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[slam diinyasinin neden geri kaldigin1 6grenmek istiyorsaniz, bu kritikler
kitabin1 okuyun.

Anlarsaniz goreceksiniz ki en biiyiik eksikligimiz bilgi eksikligidir.

Bahaeddin SAGLAM



1. ANALIZLER



Prof. Dr. Alparslan Agikgen¢’in Metodolojisine Gore Bilimler

Kur’an, ondalik sistemin basamaklarma ve Arap Alfabesinin harf sayilarina denk gelen 28
ozel tarihi ismi zikreder. Insanlarin ¢ogunun 6zel isim sandig1 bu 28 kelime; aslinda isim
degiller; tarihi kisilikler degiller; zamanlar iistii olan evrensel, ontolojik ve sosyal kavramlarin
ifadesidirler. Bu kavramlar insanlik hayatinda somut datalar olarak her yerde ve her zaman
var olduklarindan tarihi bilgiler sanilmistir ve 6zel isimler olarak ezberlenmislerdir.

Kur’anin bu ondalik sistemi se¢mesi ve her birini bir temel disiplinin ifadesi ve agiklamasi
olarak anlatmasi, basli bagina mucizevi bir niikte oldugu gibi; bu 28’den ii¢ii igin tam isabet
eden manasinda siddirk kelimesini kullanmasi da yine derin, ince mucizevi bir niiktedir.

Kur’an kissalarini inceleyen birgok miitefekkir ve yazar, bu 28 prototip tizerinden aslinda Hz.
Muhammed’in anlatildigini gérmiislerdir. Evet, Hz. Muhammed, bu 28 kavram ile anlatilan
hakikatleri aynen yasamistir. Kur’anda kendilerine stddik denilen Idris, Ibrahim ve Meryemi
ise, tamamen ve biitiin yonleri ile yasamistir. Miisliimanlar i¢in canli bir vahiy olan Isa,
Kur’andir. Hz. Muhammed’in kalbi ve bilinci kelimetiin-minallah ve Ilahi bir ruh olan vahye
hamil olmus ve aynen Hz. Meryem gibi iftiraya ugramistir.

Idris, ¢ok ders alan ve ders veren manasina geldigi i¢in, ilimlerin simgesi olmustur; ilimler ise
siddiktirlar; tam isabet ediyorlar. Ibrahim gok biiyiik 6lgiide diyalektik siireci yasadig1 ve her
meselede testten gegtigi i¢in yine tam siddik oluyor. Meryem ise insanligin maddi altyapisi ve
giiclinii temsil ettigi i¢in o da tam isabet eder. Evet, ekonomi ve teknoloji hata kaldirmaz.

Demek Islam dininin misyonu bu 28 hakikat ve éncelikli olarak sidik denilen bu ii¢ hakikat
oldugundan Islam esittir ilimler, diyebiliriz. Bediiizzaman bu hakikate isareten ve tarihi siirece
atfen; Islamin ilimlerle celismesi soyle dursun; Islam, ilimlerin babasidir ve efendisidir,
diyor.. (Muhakemat, Giris)

Fakat bu evrensel alg1 yerini cehalet ve taklide biraktig1 icin; islam fen ilimleri ile bir tiirlii
bagdastirilamiyor. Miisliimanlar 200 yildir ¢are artyor; ama temel-altyap1 olmadig: igin yine
sonu¢ yok ve galiba bugiinkii anlayisla olmayacaktir. Bedilizzaman, yetmis yil boyunca
altyapi olabilecek bir¢ok kural verdi; fakat anlayan ve kullanan olmadi.

Son elli yilda, Attas, Faruki, Serdar, Seyyid Hiiseyin ve bagka birgok kisi bu meseleye ¢oziim
getirmeye calistilar ise de sonug yine yok.. Alparslan Ag¢ikgeng Hocamiz, biitiin bu birikime
sahip oldugu ve Avrupa’da yillarca egitim aldig1 ve Risale-1 Nur’u adeta ezbere bildigi halde;
ayrica bu sorunu ¢ézmek igin ii¢ kitap yazmasina ragmen isin ¢dziimii i¢in netice yine yeterli
degildir.

Ben bu agabeyimin ¢aligmalarini inceledim, hermenotik ve tevil ilmini kullanmadigi igin ve
bilgilerini epistemolojik olarak test edemedigi i¢in basarisiz kaldigin1 gérdiim. Bu raporda bu
sorunu gormek ve gostermek i¢in, agabeyimizin bir kisim tespitlerini kritik edecegiz. Belki
yukarida degindigim o evrensel, ontolojik ve epistemolojik sorunu ¢ézmeye yeniden tesebbiis
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eder. Ciinkii bugiin Islam diinyasinda bu sorunu ¢dzebilecek en donanimli kisi yine kendisidir;
hem dil agisindan; hem konum agisindan; hem de ¢evre ve imkanlar agisindan.

Kendisi incelemem icin, Bilginin Islamilestirilmesi, Bilgi Felsefesi ve Islam Medeniyetinde
Bilgi ismindeki ti¢ kitabini1 bana verdi. Ben kiiciik bir kardesi olarak belli pasajlar1 alip tahlil
etmeye bakacagim. Ve islerin nerelerde tikandigini1 gdstermeye calisacagim. Iste:

Sh: 19-21 (Bilginin Islamilestirilmesi kitabindan)
L. islamilik Kavrami

Biiyiik Islam medeniyetinde “Islam’in belirli seylere ve ézellikle de bazi mefhumlara sifat
olarak kullamildigina rastlanmaz. Bundan dolayi, Islami bilim, Islami ekonomi, Islami bilgi
kavrami gibi kurgulamalar énceleri pek isitilmiyordu. Fakat bugiin bu sifatin kullanilmasi
artik genel bir uygulama halini aldi. Ozellikle de belirli faaliyetlerle birlikte kullanilir oldu.
Ancak bugiin bu kullanimlarin artmasinin bazi sebepleri vardir ve en onemlisi de bu tiir
faaliyetlerin ¢ogunun belirli bir kiiltiirden ithal edilmesidir. S6z konusu kiiltii, Bati
kiiltiiriidiiv. Bu kiiltiirden Islami kiiltiire bir takim bilgi ithali vapimaktadir. Oysa bu iki
medeniyet arasinda zihniyet bakimindan, daha dogrusu diinya gériisleri acisindan, biiyiik bir
farkliik vardir; bunun sonucu olarak bazi Miisliimanlar béyle bir ithale karsi ¢ikmakta ve
Islami kiiltiirle uyumlu olan ¢éziimler onermektedirler. Varilan fikir ise “Islami” diye ad-
landirimaktadir. Bu terim simdiye kadar Attas disinda hi¢ kimse tarafindan ciddi olarak
tamimlanmadi. Attas in tanimi ve teklifi ise, asagida incelenecektir.!

“Islami” ayni zamanda Kur an’a ve Hadise dayanan dive de anlasili. Fakat bu durumda bir
sorun ile karsilagsmaktayiz: Kur’an’in ve Hadisin bazi ogretilerinin yoruma ihtiyaci var, ne
var ki, ayni dyet veya hadisin farkli yorumlanmas: miimkiindiiv. Bu durumda séyle sorabiliriz:
Hangi yorum Islamidir? Denebilir ki, sayet yorumlamalar gercekten Attas tarafindan ileri
stiriilen ol¢iitlerden ortaya ¢ikiyorsa onlar birbiriyle ¢elismemeli ve birbirlerinden farkll ol-
mamalidirlar. Diger taraftan her iki yorumlama da Attas in énerdigi olgiitleri karsilasa bile
bu istenmeyen durum, yine ortaya ¢ikabilir. Bu durumda tek ¢oziim, soz konusu simirlarin
arasinda  fikir farkhiliklarina miisamaha etmektiv. Islim tarihinde bunun OJrneklerinin
oldugunu biliyoruz: Mesela Safii okulu, Hanefi okulu, Es’ari ve Maturidi okullar: gibi. Bu
sebepten étiirii, diinva goriisii agisindan Islamiligi tanimlarken boyle degisik yorumlamalar:
da tanimimiza dahil etmek istivoruz ki, Islamilik semsiye teriminin siimuliine dahil olabilsin-
ler. Aslinda bu, Attas’in asagidaki ifadelerinde agik¢a goriilebilir: “Farklilik ve degisim her
ne kadar diinya goriisii ¢ercevesinde olsa da, ornegin hukuk okullarinda, kelamdaki,
felsefedeki, metafizikteki ve gelenek, kiiltiir ve dil gibi diger alanlardaki farkliiklar ve
degismeler temel unsurlarin islevini ve mahiyetini asla etkilemezler.

! Diger taraftan Prof. Fazlur Rahman Islamiligin tanimini islam’mn temel kaynaklar1 acisindan sunmaktadir: “Bir
doktrin ya da kurum Kur’an ya da Siinnetin 6gretisinden ¢iktig1 dlgiide Islamidir.” Zannederim bu tanim da bu
calismada izah edecegimiz Islami diinya goriisii kavramiyla birlestirilebilir. Bk. Islam ve Cagdashk: Fikri Bir
Gelenegin Degisimi, ¢evirenler Alparslan Agikgeng ve M. Hayri Kirbasoglu, 2. Baski (Ankara: Yeni Ankara
Okulu Yayinevi, 1996)



O halde diinya goriisii olarak tezahiir eden iist sistem asliyetini muhafaza etmektedir. > Biz bu
durumda ne tiir faaliyetin ve mefhumun, ne tiir égreti ya da fikrin Islami oldugunu belirleme
acmazi ile karsilasmaktayiz. Sarahate kavusmas: bakimindan “Islami” sifatindan bir isim
tiireterek buna “Islamilik” diyelim: Bu durumda biz bu kavrami kusatan sorunlari “Isl-
amiligin agmazi” olarak degerlendirecegiz.

Muhakkak ki; Islami bilimin tanimina girismeden énce Islamilik kavraminin kendisinin sara-
hate kavusturulmas: gerekir. Biz bunu yaparken Attas’in onerdigi Islamilestirme baglami
icerisinde bir tamima ulasmaya ¢alisacagiz. Bazi yanls anlamalar ortadan kaldirmak igin
Attas’in “bilginin Islamilestirilmesi” ibaresini hi¢ kullanmadigini belirtmemiz gerekir, ciinkii
bilginin kendisi zaten Islamilesmistir. Bunun yerine, “cagdas bilginin Islimilestirilmesi”
ibaresini kullanir. Ciinkii ona gore bu bilgiye Bati’'min_sekiiler diinya gériisi niifuz etmistir.
Onun i¢in Attas, boyle bir gayretteki epistemolojik siireci, Peygamberimizin (a.s.m.) vahyin
rehberliginde ilk kez tesis ettigi Islamilestirme siirecinde oldugu gibi algilamaktadi. O halde
once, bu anlayisa gore bir tamimlama yapmaya ¢alisalim.

Bu ve benzeri paragraflarda Alparslan Hocamiz, bilimin yapisina ve epistemolojik ilkelere zit,
acik veya dolayli yedi 6nermede bulunuyor:

1) Islami bilim deyiminin dogru olmadigim sdylemekle beraber, her ii¢ kitab1 boyunca bdyle
bir kavramin oturtulmasi i¢in onlarca paragraf ile ve onlarca bilgi degerlendirmesi ile gayret
gosteriyor.

2) Biitiin kitaplarinda 6zellikle bu {i¢ sayfada; bilim, kiiltiir, diinya goriisii felsefi yaklasim
kavramlarin1 bir arada ve hepsini bir manada kullaniyor. Halbuki kiiltiir, diinya goriisli ve
felsefe, bilim degillerdir. Ancak birileri ¢ikip, bu ii¢ kavramin tarihgelerini, ana ekollerini,
olusumlarinin nedenlerini, alan taramasi ile ve istatistikler ile kitaplar yazarsa bu kitaplar bil-
im olur, denilebilir.

3) Alparslan Hocamiz, bilimin Islamisi, Avrupaisi, Dogulusu, Batilis1 olmayacag1 prensibini
disladigt i¢in her {i¢ kitabindaki biitiin analizler, ilmilikten diisiiyorlar. Evet, bu {i¢ kitaba
dikkat ile bakilsa ilm1 tespitlerden ziyade bir uzlagsma teklifi ve inanci savunma gayreti gibi
olduklar1 goriiliir. Maalesef dindarlar, tevil edemedikleri dinl metinler yiiziinden g¢atigsmaya
girdikleri bilimsel konulara alternatif diye, hurafeler dahi olsa; kendi Ortagag anlayislarini
cagdas bir dizayn kilifinda gosterip iste bizim bilimlerimiz bunlardir.. Avrupa’nin bilimleri ise
cehalettir, dinsizliktir, diyerek giiya bir ¢care bulmus oluyorlar.

4) Boyle bir yaklagim ve tasnif ve boyle olan kitaplar, tamamen rivayet ve nakil olan literatiire
dayandig1 icin.. Ve bu nakiller, epistemolojik cercevede ve usul ilimleri agisindan gozden
gecirilmedigi i¢in; pesinen iste biz dindariz ve Avrupa’nin onlarca testten gecen ilm1 verilerini
kabul etmiyoruz. Onlar bize diisman oldugu icin bu bilgileri bize kasith olarak ithal ettiler,
seklinde bir demagoji ortaya ¢ikiyor. Haliyle demagoji, loji olamadig1 i¢in biz Miisliimanlar,

? Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental Elements of the Worldview of
Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), 37.



mantik, muhakeme, bilimsel veriler ve bunlardan dogan teknolojik gii¢ler tarafindan varlik
sahasindan silinip, cehalet ve adem karanliklarina atiliyoruz.

5) Mesela: “Sh. 20°de gegen Islami ilimler Kur ana ve hadise dayanir; ciimlesi der ki;

- Bu adam din ile bilimin farkini bilmiyor.

- Bu adam sahih kabul edilen ama yanlis olarak rivayet edilen binlerce hadisten hi¢ birinin
zaafin1 bilmiyor.

- Bu adam hermenétik ve tevil ilmini bilmiyor. Bilse, Kur’anin yorum istedigini anlardu.

- Ve eger bir sey yorum ise, o seyin ilim olamayacagini bilmiyor.

- Ve bu gibi hadislerin, Kur’anin o hermenétik izahlarina yani yorum ile ortaya ¢ikan mu-
cizevi manalarina yiizde yliz aykirt oldugunu bilmiyor. Ciinkii ehl-i hadis evet hepsi, tevil ve
yoruma karsidirlar. Nitekim Alparslan Hocamizin, Islam’in ilme verdigi degere, bir ornek
olarak (Sh.92) naklettigi hadis, bu dedigimizin apag¢ik bir delilidir. Darimi’den naklettigi
hadis sudur:

“Alimin miictehitten iistiinliigii yiiz derecedir.”

Alparslan Hocamizin, ihtimal olarak da olsa fark ettigi gibi; burada d@lim, akil ve diisiinceyi
kullanmayr reddeden hadis¢i demektir. Miictehit de metinlerin anlasilmasinda akli ve
diistinceyi kullanan Ebu Hanife gibi ehl-i rey zatlar demektir.

Tarihteki tartigmalardan ve Darim1’nin birgok muhaddisin ideologu ve iistadr olmasindan an-
lagiliyor ki; bu soz, hadis degildir. Ehl-i hadisin bir ilkesidir. Nitekim {islup olarak da Hz.
Muhammed’in sozlerine hi¢ benzemiyor.

Bir Ara Izah: Burada dini metinler bilimsel veri degiller, demekten maksadimiz, bir inang,
salt inan¢ olarak veya dinl metinler, insanligin bilimsel birikimi olan fen, sosyal ve edebiyat
acisindan yorumlanmadan, tahkik edilmeden bilimsel veri olamazlar, demektir. Yoksa eger bu
insani eleklerden gegse ve epistemolojik prensipler ile desteklense vahiy ile sabit olan Tevrat
da, Incil de Kur’an da ve peygamberlerin diger énemli sdzleri de bugiinkii bilimlerden daha
ote gercekleri gosterdikleri goriiniiyor.. Bu konuda bir¢ok misal verebiliriz.

Nitekim bir kistm miifessirler, Kur’anda gegen “bi-gayr1 ilmin” Allahtan gelen bilgi olmadan
insanlar sadece sahsi goriisii ile is yaparsa yanlis yapar, diye geviriyorlar. ilk ii¢ asirda da
muhaddisler, sadece rivayetleri ilim saytyorlardi. Yunandan terciime edilen felsefe ve hikmeti
ilim saymazlardi. Ki zamanla nisbeten hakli ¢iktilar. Ciinkii bugiin i¢in o eski felsefenin yiizde
doksani yanlislandi. Ciinkii o zaman bilimsel alt yap1 tam yoktu. Zaten biz o hikmete bilim
degil de felsefe diyoruz.

6) Alparslan Hocamizin birinci derecede kaynak aldig1 Attas, (alintilardan anlasildigi kadari
ile) selefi bir zihniyete sahiptir. Ciinkii kendisi, Islami ilim ifadesi, biiyii ve kehanetle gelen
bilgileri dislar ve yalnizca Kur’an ve siinneti esas alan bilgiler bilimdir, diye soyliiyor..



Sh. 21¢de, Attas’n ilim anlayisi, Peygamberin tesis ettigi Islamilesme seklindedir, mealinde
bir ciimle gegiyor. Kitabin tamamindan anlasildig iizere; Attas bu gibi sozleri ile: Islamiyet
oncesi biitiin bilgiler, yanlisti. Hz. Muhammed’in bu bilgilerden Islamilestirdikleri haric.. Ve
basta Avrupa olmak iizere diger biitiin milletlerin bilimleri de tamamen yanlistir. Kur’ana ve
hadise uyanlar haric... Demek istiyor.

Attas, selefi oldugu igin yoruma karsi oldugundan yani gériildiigii kadari ile Islami metinleri
yorumsuz olarak ele aldigindan; galiba Islami metinlere yani selefilerin anlayisma zit ol-
mayan bagka hicbir beseri bilgi, bunlarin bilim tanimlar1 i¢ine girmez, diyebiliriz..

7) Alparslan Hocamiz, ingiltere, Amerika, Malezya ve birgok ilim merkezinde galistig1 icin;
ve son derece imanli, ahlakli ve miicahid bir ruha sahip oldugu i¢in; ve Risale-i Nur gibi,
[lim-din ¢atismasini yiiz y1l dnceden bitiren bir esere sakirt oldugu igin; onun Attas gibi selefi-
lerin g6lgesinde kalmasinin tek sebebi var; o da sudur:

Basta Adem ile ilgili literatiir olmak iizere Kur’an kissalarim bugiinkii Bati1 Arkeolojisi,
Antropolojisi ve Biyolojisiyle bagdastiramadigi i¢in bdyle zoraki yollara bagvuruyor. Halbuki
bu kissalari, tevil ve tefsir ilmine gore okuyabilse, boyle dolambagli ve zor bir yola girmesine
ihtiya¢ kalmaz. Evet, Hiristiyan’1 da Miisliiman’1 da bu dini kissalarin tevilini bilmedikleri
icin ¢agimizdan kopuyorlar.

Nitekim Batinin fizik ve kimya gibi bilimsel disiplinleri, bu dini kissalar ile ¢atismadig i¢in
bu dindarlar bu iki alandaki ilm1 verilerle hi¢ catismiyorlar. Hatta o disiplinleri dinden uzak
olan insanlardan daha ¢ok kullantyorlar.

Isin ac1 tarafi; bu kadar birikime sahip bir Tiirk profesérii ve onun kitaplarini basan iki biiyiik
[slami yaymevi® ile Diyanet Vakfinin kurdugu iSAM gibi Miisliimanlarin yaslanabilecegi ii¢
kurum, bu ii¢ kitab1 sanki bir kurtulus ¢aresi olarak nesretmeleridir.

Sh: 22

Insamin biitiin davramslarinn nihai olarak bir diinya goriisiine isnad ettigini ileri siirmek is-
tivoruz. Bu ¢ikarim kendi basina diinya goriigiiniin bireysel ve sosyal hayatta ve hatta bilimsel
faaliyetlerde ne kadar onemli oldugunu gosterir. Bu ¢ikarimla biz diinya gériisiiniin bizim fiil-
lerimizdeki onemli roliinii vurgulamak istiyoruz, aksi halde insan davramsinda, ya da fiili
islemesinde bireyin psikolojisinin, fiziksel ve sosyal ¢evresinin etkilerini kiictimsemek istemiy-
oruz. Fakat biitiin bunlarin otesinde, epistemolojik ac¢idan, insan davramiginda diinya
gortigtiniin o6nemi digerlerinden ¢ok daha fazladir, ¢iinkii insan aklimin_icinde bilgi edinmek
icin isledigi tek cerceve diinya goriisiidiir.

Bu alint1 gibi, her {i¢ kitapta da son derece gayretle taranmis, diisliniilmiis bine yakin ciimle ve
paragraf var. Fakat epistemolojik deger olarak; iizerinde diigiiniildigli zaman, diinyanin en
biiylik sorunu olan bilim-din ¢atismasi i¢in bu paragraflarin ve bu climlelerin higbirisinden
ilim-din ¢atismasini dnleyecek saglikli bir ¢are ¢ikmiyor. Mesela bu 22. sayfadaki paragraf,

3 Nesil Yayinlar1 ve Insan Yayinlar.
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epistemolojik agidan higbir ilmi degeri miifid olmadig: gibi; Islamim emrine ve Islam tarihine
de aykiridir.

1) Evvela: Ilim Cin’de de olsa, gidin alin. Ve Ilim (hikmet) inananin malidir; nerede bulur-
samiz alin, mealindeki emirlere aykiridir. Ciinkii iman dogruluk ve gercekliktir. Ilim de dogru
ve gercek olmaktan baska bir sansa sahip degildir. Ciinkii ilim veya bilim diye iddia edilen
malzeme, eger gergeklik testinden gegememis ise yani dogru ve gergek degilse, o ya felsefedir
veya bagka bir literatiirdiir. Boyle seyler asla ilim olamaz. Kur’an yanlig bilgiler ile is yapan-
lar1 bi-gayri ilmin (yani kesin bir delilleri olmadan) is yapiyorlar, diye tarif ediyor.

2) islam tarihinde bilimsel bakis acis1 ancak Mutezile ile gergeklesti. Mutezilenin de episte-
molojisi; nakil ve rivayetlerden ziyade; akil ve hikmet dedikleri Yunan felsefesi idi. Alparslan
Hocamiz, bunu bildigi halde Mutezilenin bakis agisimi Islami ilimler diye uzun uzadiya
yaziyor. Bundan daha da acit bir durum, Mutezile ile ehl-i hadisin ilim anlayislarini
karistirarak Islam dinini o karma malumat ile savunuyor. Bilginin Islamilestirilmesi ismindeki
kitabinin 85-95. sayfalarina bakilabilir.

Alparslan Agabeyimin bu ii¢ kitabinda elestirilecek yiizlerce nokta olmasina ragmen, tebrik ve
takdir edilecek bir o kadar da ilmi tesbit ve ¢alisma verileri vardir. Demek umutsuz olmamiz
i¢in bir gerekce yoktur. Mesela; Islam dini sayesinde; insanligin ¢ok karanlik bir dénemde
yasamasina ragmen gayet saglikli ilmi bir perspektifin, ta Hicri birinci asirda bile olustugunu
tespit etmesi ve bu perspektifi delilleri ile taninmis kisilerde ve bilinen olaylarda gdstermesi,
¢ok onemli bir noktadir.

Evet, Islam, orta yol ve diyalektik siire¢ demek olan Ibrahimi gelenegin devami oldugundan
ve din olarak dogruluk ve hakikat {izerine kurulmus bulundugundan; ve hayali, yalan ve hu-
rafe bilgileri en biiyiik glinah saydigindan; insanlik Ortagagin karanliklar iginde sinmis ve
sonmiis iken, onlarca ilmi tespite ve kuruma ve gayet net bir bakis agisina imza atmustir.. Iste
bu gercekligin tespitinde Hocamiz son derece basarili olmustur.

Ilmi birikimler ve perspektifler ancak belli diinya gériisleri cercevesinde olabilir, seklindeki
tespiti (ki kitaplarinin yaris1 bu konu iizere gidiyor.) hakli da olsa; Islami diinya goriisii disin-
da olusan diger ilimler, yanlistir; bunlar mutlaka Islamilestirilmeli, mealindeki iddiasi, ¢aglar
ve milletler sayisinca yanlis seyler doguran taassuplu bir sdylemdir. Ilim konusunda kendine
giiveni olmadigini ve fen ilimlerinin mahiyetini bilmedigini gosteriyor.

Bir Hatirlatma

Istishad ve delil olarak gosterdigi ayetlerin yaklagik yiizde otuzu degindigi konular ile ilgili
degildir. Ve bu ayetlerin meallerinin yiizde doksani, eksik veya yanlis verilmistir. Mesela gayb
kavramu ile ilgili ayetlerin ¢ogu, Hocamizin deginmek istedigi konu ile ilgili degildir. Ayrica
bu gayb kavramu ile ilgili tanim1 da ontolojik ve irfani degildir. Kendisi, izin verirse yani bu
calisma devam ederse bu mealleri ve kavramlar1 alternatif meal ve yorumlar ile liste halinde
yazacagim..
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Simdilik burada bu degerlendirme raporuna son veriyorum. Eger kendisi izin verirse, her ii¢
kitabindan yiiz paragraf alip epistemolojik deger olarak tek tek tahlil edecegim. Bu yaziy1 Isl-
am’1n Oniindeki tikaniklig1 asmak ve kendisine olan hiirmet ve muhabbetimden yazdim, hatir-
latmakta fayda var. Ciinkii sahsen benden iistiin bir insandir. Ve onunla bosuna tartigmak i¢in
hi¢bir neden yok. Ve kendisi eger yayinlatmazsa veya bu konular1 miizakereye agmaz ise, ben
bunu hususi tutacagim, diye sdz veriyorum..

18.02.2014
Bahaeddin Saglam
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Prof. Dr. Alparslan A¢ikgenc’in Metodolojisine Gore Bilimler ve
Onun Cevaplari

Kur’an, ondalik sistemin basamaklarma ve Arap Alfabesinin harf sayilarina denk gelen 28
ozel tarihi ismi zikreder. Insanlarin ¢ogunun 6zel isim sandig1 bu 28 kelime; aslinda isim
degiller; tarihi kisilikler degiller; zamanlar iistii olan evrensel, ontolojik ve sosyal kavramlarin
ifadesidirler. Bu kavramlar insanlik hayatinda somut datalar olarak her yerde ve her zaman
var olduklarindan tarihi bilgiler sanilmistir ve 6zel isimler olarak ezberlenmislerdir.

Kur’anin bu ondalik sistemi se¢gmesi ve her birini bir temel disiplinin ifadesi ve agiklamasi
olarak anlatmasi, basli bagina mucizevi bir niikte oldugu gibi; bu 28’den ii¢ii igin tam isabet
eden manasinda siddirk kelimesini kullanmasi da yine derin, ince mucizevi bir niiktedir.

Kur’an kissalarini inceleyen birgok miitefekkir ve yazar, bu 28 prototip tizerinden aslinda Hz.
Muhammed’in anlatildigin1 gérmiislerdir. Evet, Hz. Muhammed, bu 28 kavram ile anlatilan
hakikatleri aynen yasamistir. Kur’anda kendilerine stddik denilen Idris, Ibrahim ve Meryemi
ise, tamamen ve biitiin yonleri ile yasamistir. Miislimanlar igin canli bir vahiy olan Isa,
Kur’andir. Hz. Muhammed’in kalbi ve bilinci kelimetiin-minallah ve Ilahi bir ruh olan vahye
hamil olmus ve aynen Hz. Meryem gibi iftiraya ugramistir.

Idris, cok ders alan ve ders veren manasina geldigi igin, ilimlerin simgesi olmustur; ilimler ise
siddiktirlar; tam isabet ediyorlar. Ibrahim gok biiyiik 6lgiide diyalektik siireci yasadig1 ve her
meselede testten gectigi i¢in yine tam siddik oluyor. Meryem ise insanligin maddi altyapisi ve
giiclinii temsil ettigi i¢in o da tam isabet eder. Evet, ekonomi ve teknoloji hata kaldirmaz.

Demek Islam dininin misyonu bu 28 hakikat ve oncelikli olarak sidk denilen bu ii¢ hakikat
oldugundan Islam esittir ilimler, diyebiliriz. Bediiizzaman bu hakikate isareten ve tarihi siirece
atfen; Islamun ilimlerle celismesi goyle dursun; Islam, ilimlerin babasidir ve efendisidir,
diyor.. (Muhakemat, Giris) Fakat buna istinaden “Islam esittir ilimler” diyemeyiz, sayet
“ilim”den bilimi kast ediyorsak. Ama “ilimlerin babasidir ve efendisidir’ diyebiliriz.
Ciinkii bunlar farkli seyler, din ayr1 bilim ayri, ancak bu onlarin ¢elismesi gerekir anlamina
gelmez. Bizim ¢abamiz daha ziyade Islam’1 tekrar bilimlerin efendisi yapmaktir. Evet bunun
icin giiclii bir epistemolojiye ihtiya¢ vardir; lillahilhamd bu epistemolojinin acizane
belkemigini “Bilgi Felsefesi” adli kitapta tesis ettigimi diisliniiyorum. Ama ayrintilarin1 da
diinyagoriisi kavrami c¢ercevesinde gelistirmeye calistim ancak yine tamamlanmadi, ¢linkii
¢ok zor bir konuya takildim heniiz ¢6zemedim: Bu da “duygular epistemolojisi” diye ad-
landirdigim epistemolojinin en ¢etin kismidir. Aslinda dinin temelinde yatan epistemoloji
budur. Bunu herhalde en giiclii bir sekilde tesis eden Ibn Arabi’dir. Ancak felsefi agidan ¢ok
farkli bir dille anlattig1 i¢cin yorum (tevil) ve tefsire ihtiyact var. Bu da zaman alir. Risaleler-
den meded umuyorum ama Ustad da bu hususlar1 ¢ok derin ve zorlu islemis.

Fakat bu evrensel alg1 yerini cehalet ve taklide biraktig1 igin; Islam fen ilimleri ile bir tiirlii
bagdastirilamiyor. Miisliimanlar 200 yildir ¢are artyor; ama temel-altyapt olmadigi igin yine
sonu¢ yok ve galiba bugiinkii anlayisla olmayacaktir. Bedilizzaman, yetmis yil boyunca
altyap1 olabilecek bir¢ok kural verdi; fakat anlayan ve kullanan olmadi.

13



Son elli yilda, Attas, Faruki, Serdar, Seyyid Hiiseyin ve bagka birgok kisi bu meseleye ¢6ziim
getirmeye calistilar ise de sonug yine yok.. Alparslan Ag¢ikgeng Hocamiz, biitiin bu birikime
sahip oldugu ve Avrupa’da yillarca egitim aldig1 ve Risale-1 Nur’u adeta ezbere bildigi halde;
ayrica bu sorunu ¢ozmek igin ii¢ kitap yazmasina ragmen isin ¢dziimii i¢in netice yine yeterli
degildir.

Ben bu agabeyimin ¢aligmalarini inceledim, hermendtik ve tevil ilmini kullanmadigi icin ve
bilgilerini epistemolojik olarak test edemedigi i¢in basarisiz kaldigin1 gérdiim. Bu raporda bu
sorunu gormek ve gostermek i¢in, agabeyimizin bir kisim tespitlerini kritik edecegiz. Belki
yukarida degindigim o evrensel, ontolojik ve epistemolojik sorunu ¢ozmeye yeniden tesebbiis
eder. Ciinkii bugiin Islam diinyasinda bu sorunu ¢dzebilecek en donanimli kisi yine kendisidir;
hem dil agisindan; hem konum agisindan; hem de ¢evre ve imkanlar agisindan.

Kendisi incelemem icin, Bilginin Islamilestirilmesi, Bilgi Felsefesi ve Islam Medeniyetinde
Bilgi ismindeki ti¢ kitabini1 bana verdi. Ben kiiciik bir kardesi olarak belli pasajlar1 alip tahlil
etmeye bakacagim. Ve islerin nerelerde tikandigin1 gdstermeye calisacagim. Iste:

Sh: 19-21 (Bilginin Islamilestirilmesi kitabindan)
L. islamilik Kavrami

Biiyiik Islam medeniyetinde “Islam’in belirli seylere ve ézellikle de bazi mefhumlara sifat
olarak kullamildigina rastlanmaz. Bundan dolayi, Islami bilim, Islami ekonomi, Islami bilgi
kavrami gibi kurgulamalar onceleri pek isitilmiyordu. Fakat bugiin bu sifatin kullanilmasi
artik genel bir uygulama halini aldi. Ozellikle de belirli faaliyetlerle birlikte kullanilir oldu.
Ancak bugiin bu kullanimlarin artmasinin bazi sebepleri vardir ve en onemlisi de bu tiir
faaliyetlerin ¢ogunun belirli bir kiiltiirden ithal edilmesidir. S6z konusu kiiltii, Bati
kiiltiiriidiiv. Bu kiiltiirden Islami kiiltiire bir takim bilgi ithali vapimaktadir. Oysa bu iki
medeniyet arasinda zihniyet bakimindan, daha dogrusu diinya gériisleri acisindan, biiyiik bir
farklilik vardir; bunun sonucu olarak bazi Miisliimanlar béyle bir ithale karst ¢ikmakta ve
Islami kiiltiirle uyumlu olan ¢éziimler onermektedirler. Varilan fikir ise “Islami” diye ad-
landirimaktadir. Bu terim simdiye kadar Attas disinda hi¢ kimse tarafindan ciddi olarak
tanmimlanmadi. Attas in tanumi ve teklifi ise, asagida incelenecektir.?

“Islami” ayni zamanda Kur an’a ve Hadise dayanan dive de anlasili. Fakat bu durumda bir
sorun ile karsilagsmaktayiz: Kur’an’in ve Hadisin bazi ogretilerinin yoruma ihtiyaci var, ne
var ki, ayni dyet veya hadisin farkli yorumlanmast miimkiindiir. Bu durumda séyle sorabiliriz:
Hangi yorum Islamidir? Denebilir ki, sayet yorumlamalar gercekten Attas tarafindan ileri
stiriilen ol¢iitlerden ortaya ¢ikiyorsa onlar birbiriyle ¢elismemeli ve birbirlerinden farkll ol-
mamalidirlar. Diger taraftan her iki yorumlama da Attas in énerdigi olgiitleri karsilasa bile
bu istenmeyen durum, yine ortaya ¢ikabilir. Bu durumda tek ¢oziim, soz konusu simirlarin

4 Diger taraftan Prof. Fazlur Rahman islamiligin tanimini islam’in temel kaynaklar1 agisindan sunmaktadir: “Bir
doktrin ya da kurum Kur’an ya da Siinnetin 6gretisinden ¢iktig1 dlgiide Islamidir.” Zannederim bu tanim da bu
calismada izah edecegimiz Islami diinya goriisii kavramiyla birlestirilebilir. Bk. Islam ve Cagdashk: Fikri Bir
Gelenegin Degisimi, ¢evirenler Alparslan Agikgeng ve M. Hayri Kirbasoglu, 2. Baski (Ankara: Yeni Ankara
Okulu Yayinevi, 1996)
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arasinda fikir farklhiliklarina miisamaha etmektir. Islam tarihinde bunun orneklerinin
oldugunu biliyoruz: Mesela Safii okulu, Hanefi okulu, Es’ari ve Maturidi okullar: gibi. Bu
sebepten étiirii, diinyagoriisii agisindan Islamiligi tammlarken boyle degisik yorumlamalari
da tanimimiza dahil etmek istivoruz ki, Islamilik semsiye teriminin siimuliine dahil olabilsin-
ler. Aslinda bu, Attas ’in asagidaki ifadelerinde acikca goriilebilir: “Farklilik ve degisim her
ne kadar diinya goriisii cercevesinde olsa da, ornegin hukuk okullarinda, kelamdaki,
felsefedeki, metafizikteki ve gelenek, kiiltiir ve dil gibi diger alanlardaki farkliiklar ve
degismeler temel unsurlarin islevini ve mahiyetini asla etkilemezler.

O halde diinya goriisii olarak tezahiir eden iist sistem asliyetini muhafaza etmektedir.” Biz bu
durumda ne tiir faaliyetin ve mefhumun, ne tiir égreti ya da fikrin Islami oldugunu belirleme
acmazi ile karsilasmaktayiz. Sarahate kavusmas: bakimindan “Islami” sifatindan bir isim
tiireterek buna “Islamilik” diyelim: Bu durumda biz bu kavrami kusatan sorunlari “Isl-

amiligin agmazi” olarak degerlendirecegiz.

Muhakkak ki; Islami bilimin tanimina girismeden énce Islamilik kavraminin kendisinin sara-
hate kavusturulmas: gerekir. Biz bunu yaparken Attas’in onerdigi Islamilestirme baglami
icerisinde bir tamima ulasmaya ¢alisacagiz. Bazi yanls anlamalar ortadan kaldirmak igin
Attas’in “bilginin Islamilestirilmesi” ibaresini hi¢ kullanmadigini belirtmemiz gerekir, ciinkii
bilginin kendisi zaten Islamilesmistir. Bunun yerine, “cagdas bilginin Islimilestirilmesi”
ibaresini kullanir. Ciinkii ona gore bu bilgiye Bati’'min_sekiiler diinya gériisi niifuz etmistir.
Onun i¢in Attas, boyle bir gayretteki epistemolojik siireci, Peygamberimizin (a.s.m.) vahyin
rehberliginde ilk kez tesis ettigi Islamilestirme siirecinde oldugu gibi algilamaktadi: O halde
once, bu anlayisa gore bir tanmimlama yapmaya ¢alisalim.

Bu ve benzeri paragraflarda Alparslan Hocamiz, bilimin yapisina ve epistemolojik ilkelere zit,
acik veya dolayli yedi 6nermede bulunuyor:

1) islami bilim deyiminin dogru olmadigini sdylemekle beraber, her ii¢ kitab1 boyunca bdyle
bir kavramin oturtulmasi i¢in onlarca paragraf ile ve onlarca bilgi degerlendirmesi ile gayret
gosteriyor.

Maalesef dogru. Ancak baska caremiz de yok. Konuyu agiklayabilecegimi diisiinerek bu yola
bagvurdum.

2) Biitiin kitaplarinda ozellikle bu {i¢ sayfada; bilim, kiiltiir, diinyagoriisii felsefl yaklasim
kavramlarin1 bir arada ve hepsini bir manada kullaniyor. Halbuki kiiltiir, diinya goriisli ve
felsefe, bilim degillerdir. Ancak birileri ¢ikip, bu ii¢ kavramin tarihgelerini, ana ekollerini,
olusumlarinin nedenlerini, alan taramasi ile ve istatistikler ile kitaplar yazarsa bu kitaplar bil-
im olur, denilebilir. Bu kavramlari ayni manada kullanmiyorum. Ancak boyle bir intiba
uyandirdiysam bu yerleri bana gosterirseniz insallah diizeltirim.

3) Alparslan Hocamiz, bilimin islamisi, Avrupaisi, Dogulusu, Batilis1 olmayacag: prensibini
disladig1 i¢in her ii¢ kitabindaki biitiin analizler, ilmilikten diigiiyorlar. Ben bu fikri savunuyor

7 Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the Fundamental Elements of the Worldview of
Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1995), 37.
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olsaydim o zaman artik “Kavram ve Siire¢ Olarak Bilginin Islamilestirilmesi” kitabim yaz-
mama gerek kalmazdi. Perviz Hudbhoy gibi bu fikrin aleyhine bir kitap kaleme alirdim. Sizin
tizerinizde nasil boyle bir intiba uyandirdigimi tam anlayamadim. Yani benim tam savun-
dugum fikir bu: “bilimin Islamisi, Avrupaisi, Dogulusu, Batilis1 olabilir.” Evet, bu ii¢ kitaba
dikkat ile bakilsa ilm1 tespitlerden ziyade bir uzlasma teklifi ve inanci savunma gayreti gibi
olduklar1 goriiliir. Maalesef dindarlar, tevil edemedikleri dinl metinler yiiziinden ¢atismaya
girdikleri bilimsel konulara alternatif diye, hurafeler dahi olsa; kendi Ortagag anlayislarini
cagdas bir dizayn kilifinda gosterip iste bizim bilimlerimiz bunlardir. Avrupa’nin bilimleri ise
cehalettir, dinsizliktir, diyerek giiya bir ¢are bulmus oluyorlar.

4) Boyle bir yaklagim ve tasnif ve bdyle olan kitaplar, tamamen rivayet ve nakil olan literatiire
dayandigi icin.. Ve bu nakiller, epistemolojik ¢ergevede ve usul ilimleri agisindan gézden
gecirilmedigi i¢in; pesinen iste biz dindariz ve Avrupa’nin onlarca testten gecen ilmi verilerini
kabul etmiyoruz. Onlar bize diisman oldugu icin bu bilgileri bize kasith olarak ithal ettiler,
seklinde bir demagoji ortaya ¢ikiyor. Haliyle demagoji, loji olamadig1 i¢in biz Miisliimanlar,
mantik, muhakeme, bilimsel veriler ve bunlardan dogan teknolojik gii¢ler tarafindan varlik
sahasindan silinip, cehalet ve adem karanliklarina atiliyoruz. Insallah benim kitaplardan boyle
bir demagoji ¢ikmiyordur. Ciinkii ben bdyle bir fikri savunmuyorum. Benim savundugum
fikir sudur: Bilim nerede giiglii ise herkesin yiizii oraya doner. Bilimin gii¢lii oldugu yerde
sanat, kiiltiir, medeniyet ve egitim vs her sey giiclii olur. Onun i¢in bilimin giiciinde cazibe
vardir. Biz de bu cazibeye kapilip Bati’nin pesinden gitmeye calistik ama ge¢misimizden ge-
len gii¢lii bir medeniyet kimligimiz oldugundan dedik ki “biz de Bati kadar gii¢liiyiiz. O za-
man Bati’dan ilimleri alirsak yine eski sasaamiza kavusuruz. Fakat heyhat ilim ithal ile
gelmiyor, igerden yeseriyor. Bunu anlamakta giicliik gektik. igerde yeserdikten sonra Bati’dan
artik daha rahat alabiliriz, tipki1 gegmiste eski Yunan’dan aldigimiz gibi.”

5) Mesela: “Sh. 20°de gegen Islami ilimler Kur an ve hadise dayanir, ciimlesi der ki;

- Bu adam din ile bilimin farkini bilmiyor. Hani az 6nce yukarida zaten sen bu farki kaldirdin
ya: “Islam esittir din” dedin... Yalniz benim bu ciimleme dikkat etmen gerekir: “Islami ilimler
Kur’an ve hadise dayanir” ¢iinkii burada “Islami ilimler” derken fen bilimlerini degil tefsir,
hadis, fikih vs gibi dini ilimleri kast ediyorum.

- Bu adam sahih kabul edilen ama yanlis olarak rivayet edilen binlerce hadisten hi¢ birinin
zaafin1 bilmiyor.

- Bu adam hermenétik ve tevil ilmini bilmiyor. Bilse, Kur’anin yorum istedigini anlardu.

- Ve eger bir sey yorum ise, o seyin ilim olamayacagini bilmiyor.

- Ve bu gibi hadislerin, Kur’anin o hermenétik izahlarina yani yorum ile ortaya ¢ikan mu-
cizevi manalarina yiizde yliz aykirt oldugunu bilmiyor. Ciinkii ehl-i hadis evet hepsi, tevil ve
yoruma karsidirlar. Nitekim Alparslan Hocamuzin, Islam n ilme verdigi degere, bir érnek
olarak (Sh.92) naklettigi hadis, bu dedigimizin apagik bir delilidir. Darimi’den naklettigi
hadis sudur:

“Alimin miictehitten iistiinliigii yiiz derecedir.”
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Alparslan Hocamizin, ihtimal olarak da olsa fark ettigi gibi; burada dlim, akil ve diislinceyi
kullanmayr reddeden hadis¢i demektir. Miictehit de metinlerin anlagilmasinda akli ve
diistinceyi kullanan Ebu Hanife gibi ehl-i rey zatlar demektir.

Tarihteki tartigmalardan ve Darim1’nin birgok muhaddisin ideologu ve iistad1 olmasindan an-
lagiltyor ki; bu sz, hadis degildir. Ehl-i hadisin bir ilkesidir. Nitekim iislup olarak da Hz.
Muhammed’in sozlerine hi¢ benzemiyor.

Eger biz sadece Darimi’nin muhaddislerin ideologo ve iistadi olmasina bakip bu soziin
hadis olmadigina hiikmedersek ¢cok hata etmis oluruz. Hadisin ben ravilerini incelemed-
im. Bu acidan da bir sey soyleyemeyecegim. Ancak sadece hadisin metnine bakinca
“ilim” kavramimnin Kur’an ve diger hadislerdeki kullanimina uymasindan sahih hadis
olacagina hiikkmettim. Ciinkii iislup tam olarak Efendimizin iislubu; zira burada “alim”
ehl-i hadise isaret etmiyor. Vahiy yoluyla gelen bilgiye isaret ettig¢inden “alim” veraset
yoluyla Peygamberden ilmi devralan Ustad gibi zatlara isaret ediyor ki sayet Peygam-
berden verasetle ilim almadigim diisiiniirsek o zaman bunlar elbette Ebu Hanife gibi
miictehidlerden iistiindiir.

Bir Ara Izah: Burada dini metinler bilimsel veri degiller, demekten maksadimiz, bir inang,
salt inang olarak veya dinl metinler, insanligin bilimsel birikimi olan fen, sosyal ve edebiyat
acisindan yorumlanmadan, tahkik edilmeden bilimsel veri olamazlar, demektir. Yoksa eger bu
insani eleklerden gecse ve epistemolojik prensipler ile desteklense vahiy ile sabit olan Tevrat
da, Incil de Kur’an da ve peygamberlerin diger 6nemli sdzleri de bugiinkii bilimlerden daha
ote gergekleri gosterdikleri goriiniiyor.. Bu konuda birgok misal verebiliriz.

Nitekim bir kisim miifessirler, Kur’anda gegen “bi-gayr1 ilmin” Allahtan gelen bilgi olmadan
insanlar sadece sahsi goriisii ile is yaparsa yanls yapar, diye geviriyorlar. ilk {i¢ asirda da
muhaddisler, sadece rivayetleri ilim sayiyorlardi. Yunandan terciime edilen felsefe ve hikmeti
ilim saymazlardi. Ki zamanla nisbeten hakli ¢iktilar. Ciinkii bugiin i¢in o eski felsefenin yiizde
doksani yanlislandi. Ciinkii o zaman bilimsel alt yap1 tam yoktu. Zaten biz o hikmete bilim
degil de felsefe diyoruz.

6) Alparslan Hocamizin birinci derecede kaynak aldigi Attas, (alintilardan anlagildigi kadari
ile) selefi bir zihniyete sahiptir. Ciinkii kendisi, [slami ilim ifadesi, biiyii ve kehanetle gelen
bilgileri dislar ve yalnizca Kur’an ve siinneti esas alan bilgiler bilimdir, diye soyliiyor. Aslinda
Attas boyle bir sey sdylemiyor. Kendisi ¢ok koyu bir ibn Arabi taraftaridir. O agidan selefi
zihniyete sahip olmasi da miimkiin olmadig1 gibi kendisi ile yaptigimiz birgcok muhaverede
Selefiligi elestirmistir. Ayrica bdyle bir sey de sdylemiyor: “Islami ilim ifadesi, biiyii ve ke-
hanetle gelen bilgileri dislar ve yalnizca Kur’an ve siinneti esas alan bilgiler bilimdir.”
[stersen Attas’n terciime ettigim paragrafini asagiya tekrar alayim ve birlikte okuyalim:

Islamilesme, insanin &ncelikle Islam ile gelisen sihirsel, mitolojik, animistik, milli-kiiltiirel
gelenekten ve daha sonra da onun akli ve dili iizerindeki sekiiler kontrolden kurtulmasidir.
Miisliiman kisi, akli ve dili sihir, mitoloji, animizm ve Islam ile ¢elisen onun milli ve kiiltiirel
gelenekleri ve sekiilerizm tarafindan artik kontrol edilmeyen kimsedir. Boyle birisi hem si-
hirsel ve hem de sekiiler diinyagoriislerinden kurtulmustur. Biz islamilestirmenin mahiyetini
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ozgiirlestirici siire¢ olarak tanimladik. Islamilestirme 6zgiirlestiricidir ¢iinkii insan hem maddi
ve hem de ruhani bir varlik oldugundan 6zgiirlesme onun ruhuna iliskindir. Béyle bir insan,
gercek bir insandir; biitiin nemli ve manal1 olaylar nihai olarak ona racidir... Islamilesme ori-
jinal 6ziin gelistirilmesinden ¢ok orijinal 6ze doniis siirecidir; insan, ruhu itibariyle zaten
mikemmeldir, fakat insan kendini maddi bir varlik olarak gerceklestirdiginde gaflete, ce-
halete ve zulme ducardir, boylece -bu haliyle- o behemehal miikemmel degildir... Biz ayni
zamanda islamilesmeyi once dilin islamilestirmesini icerdigini de ifade ettik ve bu gergek,
Kur'an Araplara ilk indirildiginde Kur’an'in kendisi tarafindan sergilenmistir.

Sh. 21¢de, Attas’in ilim anlayisi, Peygamberin tesis ettigi Islamilesme seklindedir, mealinde
bir ciimle geciyor. Kitabin tamamindan anlasildig1 {izere; Attas bu gibi sozleri ile: Islamiyet
oncesi biitiin bilgiler, yanlistir. Hz. Muhammed’in bu bilgilerden Islamilestirdikleri haric.. Ve
basta Avrupa olmak iizere diger biitiin milletlerin bilimleri de tamamen yanhstir. Kur’ana ve
hadise uyanlar harig... Demek istiyor.

Aslinda Attas bunu demek istemiyor ama biraz fazla bu noktaya vurgu yaptigi icin insanin
izerinde Oyle bir intiba birakiyor. Ben bunu kendisine sdyledigimde reddetti. Diger taraftan
elinden gelse Bati’ya olan kizginligindan oOyle de diyecek ama bunun yanlis oldugunu
bildiginden sdylemek istemiyor.

Attas, selefi oldugu igin yoruma karsi oldugundan yani gériildiigii kadari ile Islami metinleri
yorumsuz olarak ele aldigindan; galiba Islami metinlere yani selefilerin anlayisina zit ol-
mayan baska higbir beseri bilgi, bunlarin bilim tanimlari i¢ine girmez, diyebiliriz..

Yukarida belirttigim gibi, Attas cok kat1 Ibn Arabi takipgisidir, boyle biri selefi olabilir mi?

7) Alparslan Hocamiz, ingiltere, Amerika, Malezya ve birgok ilim merkezinde galistig1 icin;
ve son derece imanli, ahlakli ve miicahid bir ruha sahip oldugu i¢in; ve Risale-i Nur gibi,
[lim-din gatismasimi yiiz y1l &nceden bitiren bir esere sakirt oldugu i¢in; onun Attas gibi selefi-
lerin golgesinde kalmasinin tek sebebi var; o da sudur: Bu eseri ben yazdigimda Attas iiniver-
sitenin rektorii idi ve bu eseri duyunca ¢ok yakindan ilgilendi. Birlikte okuyup epey deger-
lendirdigimiz i¢in Attas’in miidahelesi biraz zorunlu olmustur. Zaten bu konular1 birlikte ¢ok
tartistik ve hala devam ediyoruz. Malezya’da olmam sebebiyle kendisini evinde ziyaret edip
epey sohbet ettik. Iki haftada bir Teknoloji Universitesinde, Yiiksek Islam Diisiincesi ve
Medeniyeti Enstitiisiinde konferans veriyor. Oraya dinlemeye gidiyorum. Epey bunlar iiz-
erinde duruyoruz. Insallah bir netice ¢ikar ama Attas kesinlikle selefi degil, cok yanlis bir
tespit olur bu.

Basta Adem ile ilgili literatiir olmak iizere Kur’an kissalarim bugiinkii Bat1 Arkeolojisi,
Antropolojisi ve Biyolojisiyle bagdastiramadigi i¢in bdyle zoraki yollara bagvuruyor. Halbuki
bu kissalari, tevil ve tefsir ilmine gore okuyabilse, boyle dolambagli ve zor bir yola girmesine
ihtiya¢ kalmaz. Evet, Hiristiyan’1 da Miisliiman’1 da bu dini kissalarin tevilini bilmedikleri
icin ¢agimizdan kopuyorlar.
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Nitekim Batinin fizik ve kimya gibi bilimsel disiplinleri, bu dini kissalar ile ¢atismadig i¢in
bu dindarlar bu iki alandaki ilmi verilerle hi¢ ¢atigmiyorlar. Hatta o disiplinleri dinden uzak
olan insanlardan daha ¢ok kullaniyorlar.

Isin aci1 tarafi; bu kadar birikime sahip bir Tiirk profesérii ve onun kitaplarini basan iki biiyiik
Islami yaymevi¢ ile Diyanet Vakfinin kurdugu ISAM gibi Miisliimanlarin yaslanabilecegi iic
kurum, bu ¢ kitab1 sanki bir kurtulus ¢aresi olarak nesretmeleridir. Nesrettiklerine gore ic-
lerinde bi iznillah Miisliimanlarin isine yarayacak ¢ok sey vardir. Bu kitaplara sadece Islam-
bilim sorunlar1 tartismasi1 olarak bakmak yanlis olur. Ozellikle Bilgi Felsefesi kitabinin amaci
bu degildir. Tam anlamiyla gliniimiizde Miisliimanlarin diger bilimlerde istifade edebilecegi
bir epistemoloji gelistirmektir. Zaten bunu 5. Boliimde gormeniz gerekirdi.

Sh: 22

Insamn biitiin davramslarinn nihai olarak bir diinya goriisiine isnad ettigini ileri siirmek is-
tiyoruz. Bu ¢tkarim kendi basina diinya goriisiiniin bireysel ve sosyal hayatta ve hatta bilimsel
faaliyetlerde ne kadar onemli oldugunu gésterir. Bu ¢ikarimla biz diinya goriisiiniin bizim fiil-
lerimizdeki onemli roliinii vurgulamak istiyoruz, aksi halde insan davranisinda, ya da fiili
islemesinde bireyin psikolojisinin, fiziksel ve sosyal ¢evresinin etkilerini kiiciimsemek istemiy-
oruz. Fakat biitiin bunlarin otesinde, epistemolojik ac¢idan, insan davranisinda diinya
gortisiintin 6nemi digerlerinden ¢ok daha fazladr, ciinkii insan aklimin icinde bilgi edinmek
icin isledigi tek ¢erceve diinva goriisiidiir.

Bu alint1 gibi, her ii¢ kitapta da son derece gayretle taranmis, diislinlilmiis bine yakin ciimle ve
paragraf var. Fakat epistemolojik deger olarak; iizerinde diisiiniildiigii zaman, diinyanin en
biiylik sorunu olan bilim-din ¢atigmasi i¢in bu paragraflarin ve bu ciimlelerin higbirisinden
ilim-din catigmasin1 onleyecek saglikli bir care ¢ikmiyor. Mesela bu 22. sayfadaki paragraf,
epistemolojik agidan higbir ilmi degeri miifid olmadig1 gibi; Islamin emrine ve Islam tarihine
de aykiridir. Yukaridaki cevap bunun icin de gecerlidir zannedersem.

1) Evvela: Ilim Cin’de de olsa, gidin alin. Ve Ilim (hikmet) inananin malidir; nerede bulur-
saniz alin, mealindeki emirlere aykiridir. Ciinkii iman dogruluk ve gercekliktir. ilim de dogru
ve ger¢cek olmaktan bagka bir sansa sahip degildir. Ciinkii ilim veya bilim diye iddia edilen
malzeme, eger gerceklik testinden gegememis ise yani dogru ve gercek degilse, o ya felsefedir
veya bagka bir literatlirdiir. Boyle seyler asla ilim olamaz. Kur’an yanlis bilgiler ile is yapan-
lar1 bi-gayri ilmin (vani kesin bir delilleri olmadan) is yapiyorlar, diye tarif ediyor.

Burada ozellikle suna dikkat etmek lazim: Acaba “ilim” kelimesi bu yukarida zikredilen
hadislerde ve ashinda bizzat Kur’an’da ne manada kullanilmistir? Eger “bilim” man-
asinda kullanilmus ise sizin dediginiz dogrudur. Ama kullanilmamis ise ki ben boyle an-
liyorum, o zaman sizin bakis acimz yanhstir. Peygamber Efendimiz zamaninda heniiz
Islam aleminde bilimler dogmadigindan bu kullanimlardaki “ilim” kelimesinin “bilim”
manasinda kullanildigim soyleyemeyiz. Zira kitabimda da belirttigim gibi “bilim” man-
asm diisiindiigiimiizde o devirlerde bu manaya en yakin kelime “fikih” idi. Nitekim
Sa’alibi’nin “fikhu’l-luga” adh eseri ve bundan 6nceki kullammlarda gecen “fikih” ke-

6 Nesil Yaynlar1 ve Insan Yaynlar1.
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limesi, Ingilizceye bile “science” (bilim) olarak cevriliyor. O halde Efendimiz (a.s.v.)
“ilim Cin’de de olsa alimz” derken “bilim Cin’de de olsa alimz” demiyor. Buradaki ilim
kelimesi 0 zamanin 1stilahatina gore “vahiy veya vahiy kaynakh bilgileri ihtiva ediyordu.
Yani vahiyle 6zdeslesmisse onu alin yoksa almayin” diye bir yorum getiriyorum. Aksi
halde tamamen nazariyeden ibaret olan ve insamin bakis acisina dayanan dolayisiyla
yanhs olma ihtimali de olan bilimsel bilgiler bu baglamda degildir. Ancak biz bu keli-
menin manasin bilimsel bilgilerden de istifade edelim manasinda genisletirsek o zaman
bu tiir bilgileri alirken dikkatli olmamiz lazim gelir ki, alinan bilimsel bilgiyi dogru
cerceveye oturtalim. Mesela, D. M. Danlop diye bir ingiliz miistesriki var. Farabi’nin
Siyasatu’l-Medeniye adh eserini Ingilizceye ¢evirmis. Ogrencilerle ingilizcesinden bu
kitab1 okuyorduk. Bir yerde soyle bir tabir var. Tiirkce olarak sdyleyeyim: “Tabiat bunu
yapar” seklinde gidiyor. Tabi 6grenciler birden sasirdilar. Dediler ki, “hocam Farabi
Miisliiman. Nasil boyle soyler? Allah yaratiyor bunu, tabiat yapar diye bir sey olur
mu?” Dedim ki, bakin Farabi bunu séylemez. Cok iyi biliyorum. Ciinkii zihni oyle sekil-
lenmemis. Buradaki kelimeyi Miistesrik “nature” (tabiat) diye cevirmis ama tabiat degil
bu. Gercekten Farabi burada kitabin Arapca ashna bakinca gordiik ki zab’ kelimesini
kullamyordu; bit-tab’ yani “fiziksel yapis1 itibariyle bu boyle oluyor” diyor. Fiziksel
yapiyl da Allah yarattid: icin Aristotales’in tabiat kavramim atmis, fiziksel yap1 koymus.
Onun yerine zab’ kelimesini koymus. Boylece Aristoteles metafiziginde etken olan “tabi-
at” kavramim Farabi kendisinin algiladig1 ifade olan “edilgen” bir yapiya biiriindiir-
miistiir. Boyle dikkat ettikten sonra elbette diger medeniyetlerin bilimsel bilgilerinden
istifade edebiliriz. Buna ragmen hatirlarsan Ustad Muhakemat’ta diyor ki, “Israiliyatin
bir taifesi ve hikmet-i Yunaniyenin bir kismi, daire-i islimiyete duhul etmeleriyle, din
siisiiyle goriinerek, efkari ihtilale verdiler. ... Hem de, vakta hikmet-i Yunaniyeyi Miis-
liiman etmek icin Me'mun'un asrinda terciime olundu; fakat pek cok esatir ve hurafatin
menbaindan c¢ikan o hikmet, bir derece miiteaffine oldugundan, safiye olan efkar-1
Arabin iclerine tedahiil ettiginden, bir derece efkarlar1 karistirdig: gibi, tahkikten tak-
lide bir yol act1.”

2) Islam tarihinde bilimsel bakis agis1 ancak Mutezile ile gerceklesti. Mutezilenin de episte-
molojisi; nakil ve rivayetlerden ziyade; akil ve hikmet dedikleri Yunan felsefesi idi. Alparslan
Hocamiz, bunu bildigi halde Mutezilenin bakis agisini Islami ilimler diye uzun uzadiya
yaziyor. Bundan daha da acit bir durum, Mutezile ile ehl-i hadisin ilim anlayiglarini
karistirarak islam dinini o karma malumat ile savunuyor. Bilginin Islamilestirilmesi ismindeki
kitabinin 85-95. sayfalarina bakilabilir.

Bu konuyu insallah genis bir sekilde birlikte tartisalim. Mutezile gercekten bilimsel aci-
dan cok giiglii idi; keske iizerine kaba kuvvetle gidilmeseydi. Diger taraftan Mutezile fen
bilimlerinde ne kadar giiclii idiyse aym sekilde ters orantih olarak dini ilimlerde de o
kadar giicsiizdii. Yanhs anlama Bahaeddin Hocam, bunu soylerken Mutezile’nin dini
ilimleri az bildigini soylemek istemiyorum. Herhalde ben onlarin dini ilimlerindeki bil-
gisinin bugiin ancak %10’una sahibim. “Giicsiizliikleri malumatta degil aksine iire-
timdeki zaaftadir.” Dini ilimlerde bilgi nasil iiretilir konusunda maalesef ¢cok zayiflar,
ciinkii epistemolojileri yetersizdir. Bunu Kant gibi bir Batili filozof bile gostermistir.
Bunun sebepleri var ama ¢ok uzun bir tartisma oldugu i¢in simdilik sonraya erteleyelim.
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Alparslan Agabeyimin bu {i¢ kitabinda elestirilecek yiizlerce nokta olmasina ragmen, tebrik ve
takdir edilecek bir o kadar da ilmi tesbit ve ¢aligma verileri vardir. Demek umutsuz olmamiz
i¢in bir gerekge yoktur. Mesela; Islam dini sayesinde; insanligin ¢ok karanlik bir donemde
yasamasina ragmen gayet saglikli ilm1 bir perspektifin, ta Hicri birinci asirda bile olustugunu
tespit etmesi ve bu perspektifi delilleri ile taninmis kisilerde ve bilinen olaylarda gdstermesi,
¢ok 6nemli bir noktadir.

Evet, Islam, orta yol ve diyalektik siirec demek olan ibrahimi gelenegin devami oldugundan
ve din olarak dogruluk ve hakikat {izerine kurulmus bulundugundan; ve hayali, yalan ve hu-
rafe bilgileri en biiylik glinah saydigindan; insanlik Ortagagin karanliklari i¢cinde sinmis ve
sénmiis iken, onlarca ilm1 tespite ve kuruma ve gayet net bir bakis acisina imza atmustir.. Iste
bu gergekligin tespitinde Hocamiz son derece basarili olmustur.

IImi birikimler ve perspektifler ancak belli diinya goriisleri cercevesinde olabilir, seklindeki
tespiti (ki kitaplarinmn yaris1 bu konu iizere gidiyor.) hakli da olsa; Islami diinyagériisii disinda
olusan diger ilimler, yanhstir; bunlar mutlaka Islamilestirilmeli, mealindeki iddias1, ¢aglar ve
milletler sayisinca yanlis seyler doguran taassuplu bir sdylemdir.  Ben boyle bir sey
sdylemiyorum. Burayr tamamen yanlis anlamigsimz. “Islami diinyagoriisii disinda olusan
diger biitlin ilimler yanlhistir” demek ancak mantiksiz cahil bir adamin sdyleyebilecegi bir
sozdiir. “Mutlaka Islamilestirilmeli” diye bir notumun oldugunu da hatirlamiyorum. Bu
kanaatiniz yanlistir. Boyle bir sey sdylemem. Ancak diinyagdriisiiniin bilim adaminda nasil bir
bakis acis1 olusturdugunu agiklamak i¢in soyledigim aciklamaladan bu sonuca nasil vardiniz
anlayamadim. Ilim konusunda kendine giiveni olmadigmi ve fen ilimlerinin mahiyetini
bilmedigini gosteriyor. Bu sozleri sdylemedigime gore bu sonug ta yanlis olur.

Umumi bir Not: Bahattin Hocam, bu kitaplardaki gayemi anlamaya calisirsaniz ¢ok iyi olur.
Ozellikle bilimsel siire¢, diinyagériisii, bilim epistemolojisi, insan bilgi sisteminin anatomisi
gibi konulara yogunlasin daha iyi. Bu kitaplarda Islam ile bilimi bagdastirma ¢abas1 yoktur
ciinkii bu gereksiz bir ¢abadir. Islam zaten bilimlerin efendisi olduguna gére bilimlere ters
diismez. O halde bizi ilgilendiren diger 6nemli sorunlardir ki bunlara da ayrintili bir sekilde
olmasa da epey isaret ettim.

Bir Hatirlatma

Istishad ve delil olarak gosterdigi ayetlerin yaklagik yiizde otuzu degindigi konular ile ilgili
degildir. Ve bu ayetlerin meallerinin yiizde doksani, eksik veya yanlis verilmistir. Mesela gayb
kavramu ile ilgili ayetlerin ¢ogu, Hocamizin deginmek istedigi konu ile ilgili degildir. Ayrica
bu gayb kavramu ile ilgili tanim1 da ontolojik ve irfani degildir. Kendisi, izin verirse yani bu
calisma devam ederse bu mealleri ve kavramlar1 alternatif meal ve yorumlar ile liste halinde
yazacagim..

Bu cok iyi olur. Bu hususta degisik goriislerim var ama bunlara simdilik deginmeyecegim.

Yani bir konuya iliskin zikredilen ayet ve hadislerin konu ile iligkisini ayrica ele almak
gerekir. Ozellikle konu felsefi bir konu ise..

21



Simdilik burada bu degerlendirme raporuna son veriyorum. Eger kendisi izin verirse, her ii¢
kitabindan yiiz paragraf alip epistemolojik deger olarak tek tek tahlil edecegim. Bu yaziy1 Isl-
am’1n Oniindeki tikaniklig1 asmak ve kendisine olan hiirmet ve muhabbetimden yazdim, hatir-
latmakta fayda var. Ciinkii sahsen benden iistiin bir insandir. Ve onunla bosuna tartigmak i¢in
hi¢bir neden yok. Ve kendisi eger yayinlatmazsa veya bu konular1 miizakereye agmaz ise, ben
bunu hususi tutacagim, diye s6z veriyorum..

18.02.2014

Bahaeddin Saglam

Kirmizi yazilar: Alparslan A¢ikgeng
5 Mart 2014

22



Epistemoloji ve Metodoloji icin Ozel bazi Notlar

Insanlik soyut degerleri ve dilleri dgrendiginden beri iki farkli ¢ekim giicii tarafindan etk-
ileniyor. Bu iki farkl giiciin verdigi hareket ile insanlik saga sola yalpalamakla beraber genel
olarak ilerlemistir. Literatiirde medeniyetlerin sarka¢ hareketleri denilen bu calkantilar, bazi
donemlerde ¢ok sert olduklarindan insanlik tarihinde 6nemli travmalar birakmistir. Bunlarin
basinda gogebeligin ve yerlesik hayatin ¢atigmasi gelir. Vahset ve medeniyet catigsmasi da ¢ok
onemli bir faktordiir. Buzullarin erimesi, insanlarin nehirler etrafinda toplanmasi, bazi lider-
lerin devlet veya inang erki tizerinden imparatorluklar kurmasi da 6nemli kilometre taslaridir.

Biitiin bu siireclerde ¢ok 6nemli ve yaygin bir etken de insanlik alemindeki somutgu, akilci
algis1 yaninda, sezgisel, ruhani ve kalbi algisinin farklilig1 bir¢ok seyin de goriinmez bir
muharrikidir..

Bu iki farkli algi tarihte genel olarak i¢ ice idi. Nihayet Avrupa Ronesans’1 geldi. Daha 6nce i¢
ice olan bilim ve felsefe birbirinden ayrildig1 gibi; bilim ve din de birbirinden ayrildi. Tarihi
tortulari ile beraber bu ayrilmanin getirdigi travmanin iyilesmesi i¢in 400 y1l ge¢gmesine rag-
men herhangi bir ¢ézlim heniiz bulunmus degildir. Coziilememesinin de basit iki nedeni var.
Fakat kirilma biitiin gegmise yonelik oldugundan hi¢ kimse kendi algilarin1 sorgulamiyor;
ayrica bu nedenlerin basit olabilecegini tahmin edemiyor.

Bu nedenlerin birincisi; kalb yani insanin derin bilinci vasitasi ile insanliga inang tarzinda
sunulan dini bilgilerin anlamlarini1 ve izahlarini, bugiiniin insan1 tam bilemiyor. Dolayistyla
dini bilgiler, hurafeler olarak goriiliiyor.

Ikinci neden, fenni bilimler ve bunlarin sonucu gelisen somutgu algi birikimi olan ve
bugiinkii haliyle higbir ¢agda var olmayan materyalizm felsefesi, insanin biitiin manevi ve
soyut degerlerini inkar etmesidir.

Kilise ve baska dini kurumlar bu konuda ¢ok sikintilar ¢ekmekle beraber, bu iki sebebi
kaldiramadi. Islam diinyasinda da bircok cemaat, 200 yildir ugrasmalaria ragmen heniiz net
bir ¢6ziim bulunmus degildir. Alparslan A¢ikgen¢ Hocamiz da klasik ve modern egitim aldig1
ve Dogu ile Batiy1 bildigi halde, Islami ve bilimsel verileri birbirine zit gordiigiinden, Islam’a
uygun yeni bilimsel kavram ve kuramlar ortaya koyabilecegini zannediyor. Bu konuda biri
Ingilizce olmak iizere dort kitap ve birgok makale yazmustir.

Ben, dini literatiiriin, kurallarina uygun tevili bilinmeden ve bugiin itibar1 ile dogrulugu
tartigmasiz olan biyolojik, antropolojik ve arkeolojik veriler kabul edilmeden; binlerce sene
ugrassak da ¢agimizi manevi bir yilkimin esigine getiren bu sorunu ¢ézemeyiz, diyorum. Ve
Alparslan Hocamiz, bu iki ilmi esigi asamadigi i¢in yaptig1 biitiin ¢caligmalar ve bu konuda
yazdig kitaplar ¢6ziim olamaz, diye bu iki raporda gostermeye ¢alistyorum.

Bu konuda 18 Subatta bir 6n rapor kaleme aldim. Kendisi raporumun bazi noktalarina katil-
makla beraber, bazi tespitlere katilmadigini dile getiriyor. Ben yine bu noktalar1 ele alacagim.
Miisliimanlar i¢in saglikli bir epistemolojiye yonelik miizakere notlar1 olarak yaymlayacagim.
Yazinin basinda da belirttigim gibi; bu notlar 6zeldir. Fakat metod ve ilim ile ilgili oldugun-
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dan Islam diinyasinin énemli bir yarasma belki tetikletici bir ilag olur. Bu notlarin sonunda
benim kaleme aldigim o eski rapor ve Hocanin ilave ettigi notlar1 miistakil olarak okuya-
bilirsiniz.

Iste Alparslan Hocamizin itirazlari ve bunlarin degerlendirilmesi:
Alinti — 1:

Demek Islam dininin misyonu bu 28 hakikat ve oncelikli olarak sidk denilen bu ii¢ hakikat
oldugundan Islam esittir ilimler, diyebiliriz. Bediiizzaman bu hakikate isareten ve tarihi siirece
atfen; Islanmun ilimlerle celismesi goyle dursun; Islam, ilimlerin babasidir ve efendisidir,
diyor.. (Muhakemat, Giris)

“Fakat buna istinaden “Islam esittir ilimler” diyemeyiz, sayet “ilim”den bilimi kast ediyor-
sak. Ama “ilimlerin babasidir ve efendisidir”’ diyebiliriz. Ciinkii bunlar farkli seyler, din ayri
bilim ayri, ancak bu onlarin celismesi gerekir anlamina gelmez. Bizim ¢abamiz daha ziyade
Islam’1 tekrar bilimlerin efendisi yapmaktir. Evet, bunun icin giiclii bir epistemolojiye ihtiya¢
vardir, lillahil-hamd bu epistemolojinin dcizane belkemigini “Bilgi Felsefesi” adli kitapta
tesis ettigimi diistiniiyvorum. Ama ayrintilarimi da diinya goriigii kavrami ¢ercevesinde
gelistirmeye ¢alistim ancak yine tamamlanmadi, ¢iinkii ¢ok zor bir konuya takildim heniiz
¢ozemedim: Bu da “duygular epistemolojisi” diye adlandirdigim epistemolojinin en ¢etin
kismidw. Aslinda dinin temelinde yatan epistemoloji budur. Bunu herhalde en gii¢lii bir sek-
ilde tesis eden Ibn Arabi’dir. Ancak felsefi acidan cok farkli bir dille anlattigi icin yorum
(tevil) ve tefsire ihtiyact var. Bu da zaman alw: Risalelerden meded umuyorum ama Ustad da
bu hususlari ¢cok derin ve zorlu islemis.”

Bu pasajdaki kirmizi yazilar, Alparslan Hocamizin cevabi notlarinin ilkidir. Bu not bile tek
basina onun Epistemoloji konusunda ne kadar ¢ok ¢aba gosterdiginin delilidir. Fakat bu cevap
bes onemli zaaf iceriyor. Zaten degerli Hocamiz, bu gizli zaaflardan kendini kurtaramadigi
icin onun o biiyiik tesebbiisleri ve ¢alismalar1 akim kaliyor. Iste:

Birinci Zaaf: Ug dilde kitap yazan ve Bilgi Felsefesi isminde dnemli bir ¢alismaya imza atan
Hocamiz, dogruluk olarak bilginin bdliinmezligini nazara almadig i¢in; ilim-bilim farki gibi
hi¢bir ilmi ve linguistik degeri olmayan bir deyime siginiyor. Dini bilgilere ilim denilir; fenni
bilgilere bilim deniliyor, diyor. Halbuki her iki farkli alandaki veriler eger dogru ise ona ilim
veya bilim denilir. Degilse hicbirine de bu deyimleri kullanamayiz. Buradaki tek fark ilim,
Arapca bir kelimedir; bilim ise, Tiirkge bir kelimedir. Bu basit farka dayanip bu sozii delil
yapmak pesinen “ben bu epistemoloji noktasinda yeterli degilim” demektir.

Ikinci Zaaf: Din ayr1, bilim ayri; ancak bu, onlarin celismesi gerekir anlamina gelmez, diyor.

Bu s6z, eger “Dinin bilgi kanali kalptir, bilimin bilgi kanali akildir ve laboratuardir” manasin-
da ise bir derece dogru olabilir. Fakat yine de iki noktadan dolay1 yanligtir.
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a) Dinin bilgi kanali her ne kadar kalb ise de bu kalbi bilgilerin, yine akil ve laboratuar {iz-
erinden test edilmesi ve dogru olarak anlagilmasi yine bizzat dinin emridir. Kur’an daima ak-
liniz1 neden kullanmiyorsunuz, diye sorguluyor.

b) Metnin devaminda da goriildiigii gibi Hocamiz, burada bilginin temel ve vazgegilmez bir
niteligi olan dogrulanabilirlik ilkesini birakip, dogrulanma sans1 adeta hi¢ olmayan duygusal
algiy1 ve salt inanci, epistemolojik bir kanal olarak oturtmaya ¢alistyor. Tevilini bilmedigi dini
metinleri bu kanal ilizerinden gdsterip sezgi ve hissiyat ile elde edilen bilgileri bilim veya bil-
imin rakibi yapmak istiyor.

Bilimlerde ve Epistemolojide boyle bir sapma, ¢cagimizin “din ile bilim ¢atisir; onun igin ayri
tutulmali” mealindeki genel kanaatten daha ¢ok zarar verir. Aslinda Hocamizin da “din ayri
bilim ayr1” demesi, farkina varmadan bu sekiiler ¢agdas yanilgiy1 kabul ettigini gosterir.

Uciincii Zaaf: Din ile bilim birbiri ile ¢elismez, diyor. Ama her ii¢ kitabindan onlarca para-
graf bugiinkii bilimler ile catisir. Mesela Bilgi Felsefesi kitabinin 218. sayfasindaki su yazdik-
larina bakalim:

Insan yaratilip bahse deger bir sey haline gelmeden (vani vahye muhatap bir duruma gelme-
den) once, uzun bir zaman gegirmemis midir? Biz insani boylece, ¢egsitli unsurlar igeren bir
damla sudan yarattik. Sonra ona dogru yolu (vahiyle) gosterdik. O da bu durumda ya siikred-
er veya nankorliik eder. (76/Insan, 1-3)

Bu ayetlerden bizim anladigimiza gére, vahye ilk muhatab olan insandan (vani Hz. Adem -
den) once de insan yaratilmisti. Fakat bu insandan bahsetmek, Kur’an i¢in onemli bir konu
degildir. Ciinkii bizce insan hentiz vahye muhatab olabilecek bir asamaya gelmemisti. Ancak
bu asamaya geldikten sonra vahye ilk muhdtab olan insan, Hz. Adem olmustur ve ona ilk yiik-
lenen sorumluluk, belli bir “agaca yaklasmamast ve ondan istifade etmemesi” olmugstur. (2/
Bakara, 35; 7/Araf, 19; 20/Taha, 120-121; vs.) Fakat Adem ile Havva nefislerine ve Iblis’in
desiselerine maglup olup bu agactan meyve yiyince ilk ilahi cezaya ugrayan insanlar ol-
muglardir. Iste boylece insanhga, iyi ile kotii arasinda sinanma (imtihan) meydam agilmis
oldu. Hz. Adem’in tovbe ile ve onemli bir dini yasanti gecirmesiyle affedildigi yine Kur 'an’da
belirtilmekte ve “Adem Rabbinden kelimeler aldi. Giinahin bagislanmasim istedi. Allah da
tovbesini kabul etti. Siiphesiz Allah, tovbeleri ¢ok kabul eden merhamet sahibidir” denilmek-
tedir. (2/Bakara, 37). Bunun sebebi ise, insan sorumlugunun bilmekle ve ona gore hareket et-
mekle manen yiikselir. Demek ki, insanin sinanmasinin bir sebebi de bu sinanma miicadelesi
iginde yiicelmesidir.

Evet, bu pasajda gecen bu konular, bu hali ile on yonden bugiinkii bilimsel veriler ile gatigir.
Evvela verilen ayet meal olarak eksik ve yanlistir.. Ayetin tam meali s0yle olmali:

“Muhakkak insan iizerinden ¢ok uzun bir zaman gecti ki; o zaman insan anilacak degerli bir
sey degil idi. Biz insani ¢ok sey icinde barindiran bir meniden yarattik. Biz o insant siirekli
gelistiriyoruz. Yani bu meniden yaratilan insani igiten ve géren bir varlik yaptik. Yani segcim
yapabilecek bir nitelik verdik. Muhakkak biz ona yolu gosterdik. Artik o, ya dogru yolu tutar,
stikreder veya nankér olup yanlis yola gider.”
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Tefsir geleneginin temel bazi kitaplar1 bu ayeti, insanin evrim gecirdigine delil yaparlar. Fakat
Adem kavrammnm dil, din ve medeniyet sahibi insanhigin genelinin ismi oldugunu fark
etmedikleri i¢in, bu tefsirlerin yorumlarinin i¢inden dogru bir neticeye varilamiyor.

Alparslan Hocamiz, Adem konusunda farkli diisiinmekle beraber Adem’i ilk vahiy alan insan
olarak gostermesi, onu zoraki bir yoruma sokmustur. Dolayisiyla ayetin meali, ondan
ctkarilan sonug, ilk vahiy hakkindaki yorum’, yasak aga¢, Ademin Rabbinden aldig ke-
limeler gibi kavramlar bu hali ile Biyoloji, Antropoloji ve Muhammed Ikbal gibi din ile bilimi
birlestiren miitefekkirlerin bu konulardaki izahlar ile ¢elisiyor. Galiba bu paragraftaki sézleri
ve izahlari, Hocanin din- bilim ¢elismez, soziinii cerh ediyor. Ciinkii bu hali ile burada an-
latilanlar, bilim ile ¢elisiyor.

Dordiincii Zaaf: Alparslan agabeyin, duygular epistemolojisi dedigi seyin asil ismi, modern-
lerin duru-goriis dedikleri, kalbin ve insan bilincinin kesfen gordiigi ilmi noktalardir.

Evet, kesf1 bilgiler, Ortacagda uzun bir dénemde bilginin bir ¢esidi olarak kabul gdrmiislerdir.
Fakat kendisinin de ifade ettigi gibi; kesif, riiyalar gibi bir alg1 oldugundan ve ¢ogu zaman
kisinin kalb giicline gore goriindiiklerinden ve yanlis algi ve yorumlar ona karigabildiginden
Islam dini, kesif ve rilyay1 epistemolojik bir kaynak olarak gdrmiiyor. Olsa olsa bu goriisler
sadece sahibini baglar, der. Nitekim Ustad Bediiizzaman, kesif ve keramet bu asirda
islemedigi ve dolayisiyla din-bilim ¢atigsmasina bir ¢6ziim olamadigi i¢in, Kur’anin bir tefsiri
olarak Risale-i Nurlar1 yazmistir. Bilimlerin eleginden gegmeyen metinler mutlaka belagat, dil
ve bilimsel veriler ¢ergevesinde yorumlanmali diyerek; Muhakemat kitabin1 bir tefsir ve usul
mukaddimesi olarak ehl-i ilme takdim etmistir.

Besinci Zaaf: “Fakat Ustad bu hususlar: cok derin ve zorlu islemis”

Bu ciimle de Alparslan Hocamizin, soyut algt ve tevil ilmindeki eksikligini gosterir. Eger bu
noktada bir sorun olmasaydi, Risale-i Nurun, aklin gozetimindeki kesfi malumati, en iyi sek-
ilde gosterdigini gorecek idi. Evet, eger Risale-1 Nurun tespit ettigi ve modern bilimin Arketi-
pler dedigi soyut ve metafizik hakikatler, Psikoloji disiplini ¢ergevesinde ele alinsa galiba bu
asrin materyalizmini yikacak yegane bir ¢are olur.

Alintr — 2:

Biitlin kitaplarinda bilim, kiiltiir, diinya goriisii, felsefi yaklagim kavramlarini bir arada ve
hepsini bir manada kullaniyor. Halbuki kiiltiir, diinya gortisii ve felsefe, bilim degillerdir. An-
cak birileri ¢ikip, bu ii¢ kavramin tarihgelerini, ana ekollerini, olusumlarinin nedenlerini alan
taramasi ile ve istatistikler ile yazarsa bu kitaplar bilim olur, denilebilir.

“Bu kavramlari ayni manada kullanmiyorum. Ancak boyle bir intiba uyandirdiysam bu yer-
leri bana gosterirseniz insallah diizeltirim.”

7 Kur’an, ilk vahyin Nuh ile basladigim séyler. (Bakiniz, 4/163, 42/13) Antropolojik veriler de insanlik tarihini,
vahset ve medeniyet sonra dindarlik ve ondan sonra da tek tanri inancini esas alan semavi dinler donemi seklinde
gosterir.
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Bilginin Islamilestirilmesi kitabinm 19-20. sayfasindan yaptigimiz alintida goriildiigii iizere
bu kavramlar1 i¢ ige ve bir biitiin olarak kullaniyor. Kendisi bu ifadelerindeki iciceligi gorse
bu itiraza gerek kalmaz, kanaatindeyim. Ayrica her ii¢ kitapta da, hikmet, felsefe, anlayis, ku-
ram gibi deyimleri, en temel niteligi netlik ve dogrulanabilirlik olan bilimler i¢in ilave nitelik-
ler olarak kullanmasi, bu dedigimin birinci delili oldugu gibi; bu karisikliktan saglikli bir epis-
temoloji ¢ikamayacagina da delildir. Mesela: Bilgi Felsefesi kitabinin su paragrafina baka-
bilirsiniz.

Kavram olarak “bilim”, degisik bir¢ok anlamda kullanilmaktadir. Bu anlamlardan her biri
bir “bilim kurami” icermektedir. Bilim kurami ise, bilimden ne anladigimizi ortaya koyan
gortistiir. Bu bakimdan bilim anlayisimizi, bir kuram olarak ortaya koydugumuz gériise, “bil-
im kurami”; buna dayanarak, bilim kuraminin ifade ettigi kavrama da “bilim kavrami” diye-
biliriz. Diger taraftan, bu tamimlarimiz “‘felsefe anlayisi” veya “kurami” ve ‘‘felsefe kavrami”
icin de gegerlidir. Dikkat edilirse, biitiin bu tanmimlarda “anlayis” ile “kuram” esanlamli kul-
lantlmwstir. - “Kavram” sozii ise, bunlardan daha dar anlamda kullamilmistir; ¢linkii
“kavrami” belirleyen, kuram veya “anlayis "tir. (sh. 113)

Bu gibi alintilardan herhalde kitaplar1 da merak eder, alir okursunuz. Goreceksiniz ki, her ii¢
kitaptaki analizler, terminolojiler ve kavramlar, hem yapaydirlar; hem de islevsel degiller.

Alinti — 3:

Boyle bir yaklagim ve tasnif ve bdyle olan kitaplar, tamamen rivayet ve nakil olan literatiire
dayandigi icin.. Ve bu nakiller, epistemolojik ¢ergevede ve usul ilimleri agisindan gézden
gecirilmedigi i¢in pesinen, Iste biz dindariz ve Avrupa’nin onlarca testten gecen ilmi verilerini
kabul etmiyoruz. Onlar bize diisman oldugu icin bu bilgileri bize kasith olarak ithal ettiler,
seklinde bir demagoji ortaya ¢ikiyor. Haliyle demagoji, loji olamadig1 i¢in biz Miisliimanlar,
mantik, muhakeme, bilimsel veriler ve bunlardan dogan teknolojik gii¢ler tarafindan varlik
sahasindan silinip, cehalet ve adem karanliklarina atiliyoruz.

“Insallah benim kitaplardan boyle bir demagoji ¢tkmiyordur. Ciinkii ben béyle bir fikri
savunmuyorum. Benim savundugum fikir sudur: Bilim nerede giiclii ise herkesin yiizii oraya
doner. Bilimin giiclii oldugu yerde sanat, kiiltiiv, medeniyet ve egitim vs her sey giiclii olur.
Onun igin bilimin giiciinde cazibe vardir. Biz de bu cdzibeye kapilip Bati’nin pesinden gitmeye
calistik ama ge¢migimizden gelen giiclii bir medeniyet kimligimiz oldugundan dedik ki “biz de
Bati kadar giicliiyiiz. O zaman Bati’dan ilimleri alirsak yine eski sasaamiza kavusuruz. Fakat
heyhat ilim ithal ile gelmiyor, icerden yeseriyor. Bunu anlamakta giicliik cektik. Icerde
yeserdikten sonra Bati’dan artik daha rahat alabiliriz, tipki ge¢miste eski Yunan’dan
aldigimiz gibi.”

Bu pasajda da li¢ 6nemli yanlis var:
a) Bilim ile felsefeyi bir gdrmiistiir.

b) Yunan felsefesini, Islami bilimler diye gériiyor. Onun zararlarimi géremiyor. Halbuki Yunan
felsefesi, bugiinkii Avrupa felsefesi kadar Islam’a zarar verdi. Ve eger biz fenler ile felsefeyi
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birbirine karistirmasaydik, bugiin bu durumda olmazdik. Hayret ediyorum; 9. alintida
goriildiigii gibi; kendisi Yunan felsefesinin zararlarina temas ettigi halde; o felsefenin sakirt-
leri olan Mutezile firkasi Islami ilimler i¢cin numune zatlar olarak gosteriyor.

¢) Hoca, bilimleri almanin veya vermenin yanlis olamayacagin1 géz ardi ettigi gibi; bilimlerin
gelismesi igin de asil sebebin gii¢c degil de altyapinin hazir olmasimin gerekliligini géremiyor.
Hig olmazsa Bedilizzaman’in Muhakemat ve Nutukta bu konuda sdylediklerini hatirlamala..

Alintr — 4:

Mesela: Sh. 20°de gegen Islami ilimler Kur an ve hadise dayanir; ciimlesi der ki: Bu adam din
ile bilimin farkini bilmiyor.

“Hani az once yukarida zaten sen bu farki kaldirdin ya: “Islam esittir din” dedin... Yalniz
benim bu ciimleme dikkat etmen gerekir: “Islami ilimler Kur’an ve hadise dayamir” ciinkii
burada “Islami ilimler” derken fen bilimlerini degil tefsir, hadis, fikih vs gibi dini ilimleri kast
ediyorum.”

Alparslan Hocamiz, bu asrin bas belas1 olan din-bilim ¢atigmasii gidermek amaci ile kitap
yaziyor. Onun igin Islami ilimlerin iki temeli olan Kur’an ve Hadiste bilimler ile gelisen bir
bilgi yoktur, demesi gerekirken; bize malumu ilam olarak Islami ilimler Kur’ana ve Hadise
dayanir, diyor. Bunun iizerine; bak, Bati1 bilimi bunlarla catisiyor diye ima ediyor. Dolayisiyla
biz fenleri yeniden inceleyecegiz; Kur’ana uygun bir yorum bulacagiz, diyor. Halbuki ken-
disinin esas aldig1 Bedilizzaman boyle yapmiyor. Fenler ve dini metinler ¢atistiginda, fen bil-
gileri esas alinir; dini metinler, kurallarina gére yorumlanir, diyor.

Alint1 — 5:

“dlimin miictehitten iistiinliigii yiiz derecedir.” Alparslan Hocamizmn, ihtimal olarak da olsa
fark ettigi gibi; burada d@lim, akil ve diigiinceyi kullanmay1 reddeden hadis¢i demektir. Miigte-
hit de metinlerin anlagilmasinda akli ve diisiinceyi kullanan Ebu Hanife gibi ehl-i rey zatlar
demektir. Tarihteki tartismalardan ve Darimi’nin bir¢gok muhaddisin ideologu ve iistadi ol-
masindan anlasiliyor ki; bu s6z, hadis degildir. Ehl-i hadisin bir ilkesidir. Nitekim tislup olarak
da Hz. Muhammed’in s6zlerine hi¢ benzemiyor.

“Eger biz sadece Darimi’nin muhaddislerin ideologo ve iistadi olmasina bakip bu soziin
hadis olmadigina hiikmedersek ¢ok hata etmis oluruz. Hadisin ben ravilerini incelemedim.
Bu agidan da bir sey soyleyemeyecegim. Ancak sadece hadisin metnine bakinca “ilim”
kavraminmin Kur’an ve diger hadislerdeki kullanimina uymasindan sahih hadis olacagina
hiitkmettim. Ciinkii iislup tam olarak Efendimizin iislubu; zira burada “dlim” ehl-i hadise
isaret etmiyor. Vahiy yoluyla gelen bilgiye isaret ettiginden “dlim” veraset yoluyla Peygam-
berden ilmi devralan Ustad gibi zatlara isaret ediyor ki sayet Peygamberden verasetle ilim
almadigin diisiiniirsek o zaman bunlar elbette Ebu Hanife gibi miictehidlerden iistiindiir.”

Bu degerlendirme, Hocamizin, Islam tarihindeki usul ve yontem tartigmalarmi bilmedigini
gosterir; bunlar bilinmeden saglikli, dengeli ve ilmi bir Epistemolojinin yazilamayacagini
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gérmiiyor. Ayrica Ebu Hanife’yi alim saymamasi ve i¢tihad mertebesinin ilmin zirve bir nok-
tas1 oldugunu gérmemesi, yontem ve bilgi olarak ¢ok tiziicli bir durumu gosterdigi gibi; im-
met i¢in baglayict olmayan sahsi bazi faziletleri, epistemolojik bir dayanak olarak gdstermesi
de ilmin karakteriyle uyusmaz.

Alinti — 6:

Alparslan Hocamizin birinci derecede kaynak aldigi Attas, (alintilardan anlasildigi kadar ile)
selefi bir zihniyete sahiptir. Ciinkii kendisi, Islami ilim ifadesi, bilyii ve kehanetle gelen bilgi-
leri dislar ve yalnizca Kur’an ve siinneti esas alan bilgiler bilimdir, diye sdyliiyor.

“Ashinda Attas boyle bir sey soylemiyor. Kendisi ¢cok koyu bir Ibn Arabi taraftaridir. O acidan
selefi zihniyete sahip olmasit da miimkiin olmadigr gibi kendisi ile yaptigimiz bir¢ok
muhaverede Selefiligi elestirmistir. Ayrica boyle bir sey de soylemiyor: “Islami ilim ifadesi,
biiyii ve kehanetle gelen bilgileri diglar ve yalnizca Kur’an ve siinneti esas alan bilgiler bil-
imdir.” der. Istersen Attas’in terciime ettigim paragrafini asagiya tekrar alayim ve birlikte
okuyalim:

Islamilesme, insanin oncelikle Islam ile celisen sihirsel, mitolojik, animistik, milli-kiiltiirel ge-
lenekten ve daha sonra da onun akli ve dili iizerindeki sekiiler kontrolden kurtulmasidir. Miis-
lLiiman kisi, akli ve dili sihir, mitoloji, animizm ve Islam ile celisen onun milli ve kiiltiirel ge-
lenekleri ve sekiilerizm tarafindan artik kontrol edilmeyen kimsedir. Boyle birisi hem sihirsel
ve hem de sekiiler diinyagoriislerinden kurtulmugstur. Biz islamilestirmenin mahiyetini 6zgtir-
lestirici siire¢ olarak tammladik. Islamilestirme ozgiirlestiricidir ¢iinkii insan hem maddi ve
hem de ruhani bir varlik oldugundan ozgiirlesme onun ruhuna iliskindir. Boyle bir insan,
gercek bir insandir; biitiin énemli ve manali olaylar nihai olarak ona rdcidir... Islamilesme
orijinal oziin gelistirilmesinden ¢ok orijinal oze doniis stirecidir, insan, ruhu itibariyle zaten
miikemmeldir, fakat insan kendini maddi bir varlik olarak gerceklestirdiginde gaflete, ce-
halete ve zulme dugardir, boylece -bu haliyle- o behemehal miikemmel degildir... Biz ayni za-
manda islamilesmeyi once dilin islamilestirmesini icerdigini de ifade ettik ve bu gergek,
Kur'an Araplara ilk indirildiginde Kur’an'in kendisi tarafindan sergilenmistir.”

Ben Attas’1 okumadim, Alparslan Hocam, Attas, Ibn Arabicidir, Selefi degildir, diyor. Fakat
terclimesini verdigi par¢ada da goriildiigli gibi onun tevil ile elde edilebilen yorumlara karsi
olmasi ve ayetlerin zahiri meallerini esas almasi Ibn Arabi ile gelisir. Ayrica teknik yonleri,
yontem ve yorumlari bilindikten sonra, sihir de (Bakara 102) ruhani malumat da 6rf ve adetler
de ilmin birer ¢esidi olabilir. Zaten ibn Arabi’yi, Ibn Teymiye’den ayiran bir nokta da onun bu
sekilde Epistemoloji yelpazesini genis tutmasidir.

Ayrica fenni malumat tarafsizdir yani sekiilerdir. Biz bunlar1 inang olarak ele alirsak onlarin
dogrulanabilirlik niteliklerini 6ldiirmiis oluruz. Onun igin biz bilimleri salt bilim olarak esas
aliriz. Sonra onlarin felsefesini ve yorumunu yapariz.

Alparslan Hocamiz bilgiden bilime, bilimden sistem felsefesine gidilmeli dedigi ve bu konuda
bir¢ok samimi c¢abalar gosterdigi halde, bilginin kaynaklar1 olarak verimli bir sonuca ulasa-
madig1 gibi; bilimler noktasinda da net bir sey ortaya koyamiyor. Bu iki a¢igim1 kapatmak
icin; hemen gayb konusuna gegiyor. Fakat maalesef saglikli fenni bilgiler, ontolojik agidan
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irfani ve felsefi ilkeler elde mevcut olmadigi icin; bu gayb kavramu, isi ¢cdzecegine bilimsellik
sorununu daha cok kilitliyor. Nitekim gayb kaynakli olan ve gaybi literatiirii (arketipleri) kul-
lanan Kur’an bile, insan gayb konusunda ¢ok az bilgiye sahiptir, diyor.

Isin ac1 tarafi ise, Alparslan Agikgeng Agabeyin, Allah’a iman1 ve [lahi marifet bilgilerini de
tamamen gayb saymasidir. Halbuki Allah, batin ismi ile gayb ise de diger binbir ismi ile gorii-
nen ve gozlenebilen hakikatler olarak kendini gosteriyor. Evet dindarlar, dini hakikatleri
alem-i sehadet safthasinda goremedikleri ve gosteremedikleri i¢in alem-i sehadet ile ilgili olan
bilimlerin ¢cogunu pesinen reddediyorlar. Keske Ibn Arabi gibi; dini bilgileri Allah’in zahir
ismi ¢ergevesinde goriip gosterseler!!

Alparslan Hocam, Attas’in Ibn Arabi ekoliinii takip ettigini sdyliiyor; fakat anlasilan odur ki;
Attas kendisini selefi anlayis tesirinden kurtaramamistir. Sayfa 7°deki ifadeleri, bunun agik
delilidir. Maalesef basta Ihvan-1 Miislimin olmak iizere ehl-i tarik Araplarin ¢ogu bdyledirler.

Alinti — 7:

Sh. 21¢de, Attas’in ilim anlayisi, Peygamberin tesis ettigi Islamilesme seklindedir, mealinde
bir ciimle gegiyor. Kitabin tamamindan anlasildig1 {izere; Attas bu gibi sdzleri ile: Islamiyet
oncesi biitiin bilgiler, yanlistir. Hz. Muhammed 'in bu bilgilerden Islamilestirdikleri haric.. Ve
basta Avrupa olmak iizere diger biitiin milletlerin bilimleri de tamamen yanhstir. Kur’ana ve
hadise uyanlar harig... demek istiyor.

“Aslinda Attas bunu demek istemiyor ama biraz fazla bu noktaya vurgu yaptigt i¢in insanin
tizerinde oyle bir intiba birakiyor. Ben bunu kendisine soyledigimde reddetti. Diger taraftan
elinden gelse Bati’ya olan kizginlhigindan oyle de diyecek ama bunun yanlis oldugunu
bildiginden soylemek istemiyor.”

Bir Hatirlatma: Bediiizzamana gore vahiy, varligin akli ve bilinci oldugundan dil Arapga
da olsa Kur’an, dizayni (nazm-1 maanisi) ile ve kavramlar ile biitiin asirlardaki biitiin insan
gruplaria hitap eder. Fakat Alparslan Hocamizin esas aldigi Attas, Kur’an sadece Asr-1
Saadetteki dil format1 kadar mana tasir, diyor. Alint1 6’daki Attas’in son ciimlesine bakin.

Alint1 — 8:

Attas, selefi oldugu icin yoruma karsi oldugundan yani goriildiigii kadar ile islami metinleri
yorumsuz olarak ele aldigindan; Islami metinlere yani Selefilerin anlayisina zit olmayan bas-
ka hicbir beseri bilgi, bunlarin bilim tanimlari i¢ine girmez, diyebiliriz..

“Yukarida belirttigim gibi, Attas ¢ok kati Ibn Arabi takip¢isidir, béyle biri selefi olabilir mi?”
Alparslan Hocamiz, Ingiltere, Amerika, Malezya ve bircok ilim merkezinde ¢alistig1.. Ve son
derece imanli, ahlakli ve miicahit bir ruha sahip oldugu.. Ve Risale-i Nur gibi, Ilim-din catis-

masini yiiz yil dnceden bitiren bir esere sakirt oldugu halde onun Attas gibi Selefilerin gol-
gesinde kalmasinin tek sebebi var; o da sudur...
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“Bu eseri ben yazdigimda Attas tiniversitenin rektorii idi ve bu eseri duyunca ¢ok yakindan
ilgilendi. Birlikte okuyup epey degerlendirdigimiz icin Attas 'in miidahelesi biraz zorunlu ol-
mugstur. Zaten bu konulart birlikte ¢ok tartistik ve hald devam ediyoruz. Malezya’da olmam
sebebiyle kendisini evinde ziyaret edip epey sohbet ettik. Iki haftada bir Teknoloji Univer-
sitesinde, Yiiksek Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisiinde konferans veriyor. Oraya din-
lemeye gidiyorum. Epey bunlar iizerinde duruyoruz. Insallah bir netice ¢ikar ama Attas kesin-
likle selefi degil, cok yanlis bir tespit olur bu.”

Ben Alparslan Hocamiz ve diger ¢agdas Miisliiman alimleri elestirirken sakin, bunlar bir sey
bilmiyor, gibi bir tevehhiime girmeyin. Bu zatlar ¢ok sey biliyor ve ¢ok biiyiik gayretler
icindedirler. Fakat nasil ¢ok komplike bir matematik formiiliinde bir tek say1, yanlis girilse o
formiil mutlaka error verir.

Aynen Oyle de Miisliimanlar, son iki asrin bilimleri ile kesfedilen, biitiin varliktaki enerji,
yazilim ve evrim gergegini dini literatiir ile 6zdeslestiremedigi i¢in bilim-din ¢atigmasi soru-
nunun ¢oziimiine yonelik biitiin ¢alismalar1 sonugsuz kaliyor. Halbuki bu tartisilmaz ti¢ ilm1
hakikatin din ve Islam’daki isimleri kudret, ilim ve iradedir. Maalesef Kilise de, Diyanet de,
diger dini cemaatler de bu basit formiilii kullanamadiklar1 i¢in; dolayisiyla yaratilig ile ilgili
biitiin dinl metinler birer problem olarak kaliyor veya hurafeler olarak bilim ehline sunuluyor.

Bedilizzaman Risalelerinin bin sayfasini kudret, ilim ve iradeye ayirdi ise de Nurcu cemaatler
bunun tatbikatin1 yapamadig1 i¢in Miisliimanlarin, ilimleri kullanip Islam’1 diinyaya goster-
meleri gerekirken, hala acaba biz imanimizdan olmadan nasil bu c¢agdas ilmi verileri kul-
laniriz, diye adeta el yordamu ile yola ¢ikiyorlar. Evet, Alparslan Hocamizin bu ii¢ kitab1 boyle
bir arayistan baska bir sey degiller. Yani ¢6ziim yok. Isterseniz siz de bunlar1 alip inceleyiniz.

Alinti — 9:

Evvela: Ilim Cin’de de olsa, gidin alin. Ve Ilim (hikmet) inananin malidir; nerede bulursaniz
alin, mealindeki emirlere aykiridir. Ciinkii iman dogruluk ve gercekliktir. ilim de dogru ve
gercek olmaktan baska bir sansa sahip degildir. Ciinkii ilim veya bilim diye iddia edilen
malzeme, eger gerceklik testinden gegememis ise yani dogru ve gercek degilse, o ya felsefedir
veya bagka bir literatilirdiir. Boyle seyler asla ilim olamaz. Kur’an yanlis bilgiler ile is yapan-
lar1 bi-gayri ilmin (vani kesin bir delilleri olmadan) is yapiyorlar, diye tarif ediyor.

“Burada ozellikle suna dikkat etmek lazim: Acaba “ilim” kelimesi bu yukarida zikredilen
hadislerde ve aslinda bizzat Kur’an’da ne manada kullanilmistir? Eger “bilim” manasinda
kullanilmus ise sizin dediginiz dogrudur. Ama kullanilmamus ise ki ben boyle anliyorum, o
zaman sizin bakis aciniz yanhstir. Peygamber Efendimiz zamaninda heniiz Islam dleminde
bilimler dogmadigindan bu kullanimlardaki “ilim” kelimesinin “bilim” manasinda kul-
lanildigint soyleyemeyiz. Zira kitabimda da belirttigim gibi “bilim” manasini
diisiindiigiimiizde o devirlerde bu manaya en yakin kelime “fikih” idi. Nitekim Sa’dlibi’nin
“fikhu’l-luga” adli eseri ve bundan onceki kullamimlarda gegcen “fikih” kelimesi,
ingilizceye bile “science” (bilim) olarak ¢evriliyor. O halde Efendimiz (a.s.v.) “ilim Cin’de
de olsa aliniz” derken “bilim Cin’de de olsa aliniz” demiyor. Buradaki ilim kelimesi o za-
manin 1stilahatina gore “vahiy veya vahiy kaynakh bilgileri ihtiva ediyordu. Yani vahiyle
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ozdeslesmigse onu alin yoksa almayin” diye bir yorum getiriyorum. Aksi halde tamamen
nazariyeden ibaret olan ve insanin bakis acisina dayanan dolayisiyla yanlhs olma ihtimali
de olan bilimsel bilgiler bu baglamda degildir. Ancak biz bu kelimenin manasint bilimsel
bilgilerden de istifade edelim manasinda genisletirsek o zaman bu tiir bilgileri alirken
dikkatli olmamuz lazim gelir ki, alinan bilimsel bilgiyi dogru ¢erceveye oturtalim.

Mesela, D. M. Danlop diye bir Ingiliz miistesriki var. Farabi’nin Siyasatu’l-Medeniye adli
eserini Ingilizceye cevirmis. Ogrencilerle Ingilizcesinden bu kitabi okuyorduk. Bir yerde
soyle bir tabir var. Tiirk¢e olarak soyleyeyim: “Tabiat bunu yapar” seklinde gidiyor. Tabi
ogrenciler birden saswrdilar. Dediler ki, “hocam Farabi Miisliiman. Nasu boyle soyler? Al-
lah yaratiyor bunu, tabiat yapar diye bir sey olur mu?” Dedim ki, bakin Farabi bunu
soylemez. Cok iyi biliyorum. Ciinkii zihni oyle sekillenmemis. Buradaki kelimeyi Miistesrik
“nature” (tabiat) diye ¢cevirmis ama tabiat degil bu. Ger¢ekten Farabi burada kitabin Ara-
pea ashina bakinca gordiik ki tab’ kelimesini kullaniyordu; bit-tab’ yani “fiziksel yapist
itibariyle bu boyle oluyor” diyor.

Fiziksel yapiyt da Allah yaratag icin Aristotales’in tabiat kavramuni atmus, fiziksel yapi
koymus. Onun yerine tab’ kelimesini koymus. Boylece Aristoteles metafiziginde etken olan
“tabiat” kavranmint Farabi kendisinin algiladigi ifade olan “edilgen” bir yapiya biiriindiir-
miistiir.

Boyle dikkat ettikten sonra elbette diger medeniyetlerin bilimsel bilgilerinden istifade ede-
biliriz. Buna ragmen hatirlarsan Ustad Muhakemat’ta diyor ki, “Isrdiliyatin bir taifesi ve
hikmet-i Yunaniyenin bir kismi, daire-i Islimiyete duhul etmeleriyle, din siisiiyle
goriinerek, efkart ihtilale verdiler. ... Hem de, vaktd hikmet-i Yunaniyeyi Miisliiman etmek
icin Me'mun'un asrinda terciime olundu; fakat pek cok esdtir ve hurdfitin menbaindan
c¢tkan o hikmet, bir derece miiteaffine oldugundan, safiye olan efkir-i Arabin iglerine
tedahiil ettiginden, bir derece efkdrlar: karigtirdig1 gibi, tahkikten taklide bir yol a¢ti.”

Alparslan Hocamizin bu uzun analizinde soyle dort onemli zaaf var. Mesele ¢ok uzamasin
diye bunlar1 maddeler halinde ve kisaca yazmaya ¢alisacagiz.

1) insanlik dilleri 6grenip medeni ve sosyal birikimlere sahip oldugu giinden beri, 6nce basit
nedensellikleri, sonra bunlarin birikimi olan bilimleri kullanmiglardir.

Fakat Ademiyetin en birinci mucizesi olan bu ilimler, tarihte hem i¢ ice idiler. Hem de bazen
dini literatiir veya felsefi literatiir isimleri altinda ifade ediliyorlardi. Aristo’nun psikoloji,
ilahiyat, mantik, matematik, poetika gibi ilimleri, Felsefe ismi altinda ifade edilmesi gibi.
Dolayistyla bunlara bilim dememek ve ilim ile bilimleri farkli gérmek ¢ok acayip bir yanlis
oldugu gibi; ilim Cin’de de olsa, onu alin, hadisinin irsad yoniinii de anlamamaktir. Ciinkii
eger burada ilimden maksat dini konular olsaydi, zaten bu boyut biitiin ydnleri ile islam’da
vardi.

2) Fikih kelimesi de bir konuyu derinlemesine anlamak demektir. Kur’anda bu manada Tevbe

suresinde gegciyor. Ikinci manasi ise, salt anlayistir. Dolayistyla Islam’da ilim kelimesi, bilimi
icermez; bilim i¢in, fikih denilir demek, hi¢bir dayanagi olmayan kuru bir séylemdir. Biitiin
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fikih kitaplarint digsarida birakan bir tanim olur. Sa’alibi’nin Fikhul-Lugat’t da bu tanimin
disinda kalir. Ciinkii o kitap sadece bir sozliiktiir.

3) ilim tarihi ile ilgili herkes gayet net bilir ki; Aristo ilk ilke olarak Allah’a inanir. Fakat kai-
natta olan biten seyleri on akla ve onlarin temsil ettigi on yoriingeye verir. Farabi, ibn Sina ve
Ibn Riisd, Aristo’yu aynen kabul ediyorlar. Onu elestirilmez goriiyorlar. Islami bilgileri ise
metafizik acilim yoluyla bilinen hayali (somut) veriler olarak goriiyorlar. Yani vahyi riiya,
kesif ve hayali tasvirlerden ibaret saniyorlar.

Iste bu tarihi realiteye ragmen, Miisliimanlarin Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin felsefelerini
Islam felsefesi, diye gdstermesi ve bu feylesoflar, Aristo gibi tabiat1 esas almryorlardi, onlar
isleri tabiata vermiyorlardi, demesi tamamen bir yanilgidir. Aristo felsefesinin literatiiriinii ve
tabiat hakkindaki analizlerini anlamamaktir.

4) Alparslan Hocamiz, kendine iistad ve 6rnek aldig1 Bedilizzaman’in Muhakemat kitabindan
bir alint1 yapiyor. Bediiizzaman burada Aristo felsefesini elestirir. Halbuki Hocamiz, kita-
plarinda bu felsefeyi kullanan Miisliimanlar1 ilmin zirvesinde ve taklid edilebilecek numune
zatlar olarak gosteriyor. Evet, Alparslan Hocanin bir¢ok noktada Miisliimanlarin kullandigi
Yunan felsefesini Islami ilim ve felsefe diye ele almasi, cagdas ilmi verilerden kaginmasi ve
ayrica Muhakemat’taki verileri esas almamasi, i¢inden ¢ikilmaz bir durumdur.

Alinti — 10:

IImi birikimler ve perspektifler ancak belli diinya goriisleri cercevesinde olabilir, seklindeki
tespiti (ki kitaplarmin yaris1 bu konu iizere gidiyor.) hakli da olsa; Islami diinya gériisii digin-
da olusan diger ilimler, yanlistir; bunlar mutlaka Islamilestirilmeli, mealindeki iddias1, ¢aglar
ve milletler sayisinca yanlis seyler doguran taassuplu bir soylemdir.

“Ben boyle bir sey sdylemiyorum. Buray: tamamen yanlhs anlamissimiz. “Islami diinyagoriisii
disinda olusan diger biitiin ilimler yanlistir” demek ancak mantiksiz cahil bir adamin
soyleyebilecegi bir sozdiir. “Mutlaka Islamilestirilmeli” diye bir notumun oldugunu da hatir-
lamiyorum. Bu kanaatiniz yanlistir. Béyle bir sey soylemem. Ancak diinyagoriisiiniin bilim
adaminda nasil bir bakis ag¢isi olusturdugunu aciklamak igin séyledigim a¢iklamalardan bu
sonuca nasil vardiniz anlayamadim. Ilim konusunda kendine giiveni olmadigini ve fen ilim-
lerinin mahiyetini bilmedigini gosteriyor. Bu sozleri soylemedigime gére bu sonug ta yanlis
olur.

Umumi bir Not: Bahattin Hocam, bu kitaplardaki gayemi anlamaya ¢aligsirsaniz ¢ok iyi olur.
Ozellikle bilimsel siire¢, diinyagoriisii, bilim epistemolojisi, insan bilgi sisteminin anatomisi
gibi konulara yogunlasin daha iyi. Bu kitaplarda Islam ile bilimi bagdastirma ¢abast yoktur
ciinkii bu gereksiz bir ¢cabadwr Islam zaten bilimlerin efendisi olduguna gore bilimlere ters
diismez. O halde bizi ilgilendiren diger onemli sorunlardir ki bunlara da ayrintili bir sekilde
olmasa da epey isaret ettim.
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Insaallah ben yanlis anliyorum. Fakat bir az dnce gecen Ilim Cin’de de olsa onu alin, ha-
disinin yorumunda; Eger o ilimler vahiy ile 6zdeslesmis ise onu alin; yoksa almayin, diye bir
yorum getiriyorum, sdzl bu alintidaki dedikleriyle ¢elisiyor, diye goriiyorum.

Hulasa:

Hem din ayri, bilim ayri demek yanlis oldugu gibi; bilimler eger dine uygun ise alinir, degil
ise alinmaz, demek de, hem kendi icinde c¢eliskilidir; hem de din ayrt bilim ayri s6zii ile
celigkilidir. Ayrica dinin (ger¢cek manalarini anladiktan sonra) yiizde yiiz dogru olduguna
inandigimiz i¢in; bilimin de tabiat1 geregi % 99’u dogru oldugunu bildigimiz i¢in; Hocamizin
bu ilkeler disindaki arayislari ve getirdigi ¢oziimlerin bir faydas: yoktur, diyebiliriz.

Bakin Bediiizzaman, yiiz y1l 6nceden bu kanserlesmis sorun i¢in soyle diyor:

Akil ve nakil (baska bir tabir ile bilimlerin verileri ile vahyin verileri) tearuz ettiklerinde
(zahiri olarak celistiklerinde) akil esas alinir; nakil tevil edilir. Fakat o akil, akil olsa
gerek... (Muhakemat, Birinci Mukaddime)

Buradaki dort temel terimin izah soyledir: Akil burada insanin kendi ilimleri, mantig1 ve
miktesebat1 ile kat1 olarak bildigi malumat demektir. Bu miiktesebatin bedihiligini saglayan
ve matematik kanunlari {izerine kurulan insan beyninin ¢alismasina akil denildigi i¢in; aklin
sagladig1 bedihi meselelere de akil denilmistir. Nakil ise, insanoglunun naklettigi ve aktardigi
[lahi bilgiler demektir. Bu Ilahi bilgiler kdinatin akhidirlar. Gergek manada bu iki akil
celismediginden biz tearuz kelimesini zahiri geliski diye ¢evirdik.. Zaten tearuz kelimesi ter-
im olarak, yani tefsir ve hadis usullerinde sadece zahiri ¢eliski manasinda kullanilir.

Nitekim tevil kelimesi, zahiren goriinen bu celiskiyi giderecek sekilde bastaki temel kurallara
dayanarak, ayet ve hadisi bastaki (yani evvelindeki) asil manasina yonlendirmek demektir.

O akil, akil olsa gerek.. O akil, heves ve hevaya gore degil de mantik ve matematik kurallar
ile calistyorsa; o akil, insan nevinin akli ve duygular1 demek olan fen ilimlerine gore isliyorsa;
o akil, insan1 hayvanliktan ve hissilikten ¢ikaran dil, fen ve 6zgiir diisiince melekelerine sahip
ise.. demektir.

[Bazilari, Bediiizzaman’in Muhakematta sdyledigi bu kural, Mutezilenin kuralidir diyorlar..
Fakat yaniliyorlar.. Ciinkii basta Fahreddin-i Razi, Es’arl ve Maturidi olmak iizere biitiin Ehl-i
Stinnet imamlari tevilden yanadirlar ve tevili kullanmiglardir. Tevile karst olan Ehl-i Hadis,
Miisebbihe, Miicessime ve bugiinkii Selefilerdir. Evet, her konuda oldugu gibi; bu konuda da
Ehl-i Stinnet, Mutezile ile Ehl-i Hadisin arasin1 bulmus ve sirat-1 miistakimi esas almistir. ]

Yine Muhakemat, 12. Mukaddimenin 1. Meselesinden: Bir insan; ilmen sabit olmus kati bir
meseleyi, dini bilgilere aykir1 gormesi, onun ahmakhgina ve aklint kullanmadigina isaret
ettigi gibi; imanminmin da zayif oldugunu ve heniiz iman etmemis bilinmezcilerden oldugunu
bildirir.
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Ciinkii burhan-1 kat’i (kesin veriler ile) sabit olan bir seyin, hak ve hakikat olan dine aykiri
olduguna ihtimal veren ve dine zarar gelecek diye korkan kiginin, beyninde ya bir bilin-
mezci gizlenmis, kafasini karigtirtyor. Veya bir vesveseci kalbine kadar inebilmis, kalbini
kaydirtyor; ruhunu bozuyor. Veya kendisi dine yeniden miisteri olmus, tenkit ile bakmak
isteyen bir yabancidur.

12.3.2014
Bahaeddin Saglam
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Giincel Bes Onemli Mesele (Kader, Ehl-i Siinnet, Isbat, Darbe ve
Cemaat..)

30 yillik yazi hayatimda 300°den fazla makale, risale ve kitap yazdim. 3-4 makale harig,
siyasi konular hakkinda hi¢ yazmadim. Giincel meseleler ile ilgili hi¢bir sey yazmis degilim.
Ciinki siyasi ve giincel konularda, ister istemez, sosyal hayatta sivrilmis kisi ve kurumlarin
isimleri gecer. Bu ise insan1 ger¢ekligin ifadesi olan evrensel ve ilmi konu ve kanunlarin en-
gin aleminden alip duygusal dedikodular ¢ukuruna diisiiriir.

Fakat bu sefer Alem-i Islam’in gelecegi igin bes konuda giincel bes noktaya deginecegim.
Aslinda bu bes konu, 6ziinde kader-irade; Ehl-i Siinnet-Mutezile; ilim-isbat, siyaset-iktidar,
hizmet ve siyaset konular1 hakkindadir; bu gibi meseleler i¢in yazilan her sey ilim ile temasi
vardir; dolayistyla siyasidir, denilmez. Bununla beraber bu bes konuda meselelerin 6ziiniin
anlagilmasi i¢in mecburen bazi sahis ve kurumlarin ismi gegecektir. Mecburen diyorum,;
clinkii zihinler bu bes noktada kilitlenmis, Alem-i {slam adeta fel¢ olmustur. iste:

Birinci Mesele: Soma’da Meydana Gelen Olay ve Kader

Birgok cevre ve yiizlerce medya kurulusu, Eger Soma’da tedbir alinsaydi; bu éliimler ol-
mazdi, seklinde bir haftadir, devamli olarak yayin yapiyor. Nihayet bir Nurcu kurulus, kader
ve irade hakkinda olan 26. S6zden bir kisa s6z naklettiler. Dediler ki: Tedbir alinsaydi; bu
oliimler olmazdr séylemi Mu tezili bir séylemdir. Toplum farkina varmadan Mutezilelesmis...
Bu pasajin internette yayinlanmasi ilizerine iki noktanin izah edilmesi gerektigini ve Soma
olayinin kaderden ziyade sebep sonug iliskisi denilen determinizmi ilgilendirdigini gordiim.

1) Mutezile, islam Aleminde ilmin egemen olmast igin siinnetullah denilen dogal kanunlarin
egemenligini savundu. Eger sebep varsa, mutlaka sonug olur; sebep yoksa sonug asla olmaz,
diyerek determinist oldular. Fakat bu noktada o kadar ileri gittiler ki; asirlarinin pozitivistleri
oldular. Allah’1 kendi koydugu yasalara mahkiim gordiiler. Onun kudret ve iradesinin askin-
ligii ve yetkinligini bir derece gérmezden geldiler.

2) Mutezileden ayr1 ve karsit bir ekol olan Ehl-1 Hadis ise tamamen cebri (bir seyde sebep
yoksa da mutlaka kaderin gerceklesecegini) savundular. Bu konuda, irsat: tergip ve terhip igin
sOylenen bazi hadisleri su-i istimal ettiler.

Bu iki ekolden sonra ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet ve Cemaat bu iki tutumun ortasini savundular;
eger soz konusu olan sebep yok ise, sonucun olacagini veya olmayacagini sdyleyemeyiz,
dediler. Sebep-sonug iligkisini ve siinnetullah1 diglamadan Allah’in yetkinligini gordiiler.
Ciinkli Kur’anda yasalar ve buna dayali olaylar anlatildiktan sonra illa ma-saallah (Allah’in
diledikleri harig..) kaydini1 goriiyorlardi.

Bununla beraber Ehl-i Siinnet, Allah’in yetkinligini kalplerde oturtmak istedikleri; ayrica ce-
bri savunan hadis rivayetlerinden kendilerini kurtaramadiklar1 i¢in; zamanla ilmi perspektifte
emre (yetkinlik icrasina) gore daha oncelikli olan siinnetullahi unuttular.. Gazali, Kur’anda
asla degismez denilen siinnetullah tabirini adetullah ile degistirdi.. Determinist felsefeciler ve
Mutezile bakiyesine cevap vereyim derken, Miisliimanlar i¢inde artik her sey, ilimler {istii,
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harika ve mucize olarak algilandi. Nihayet Alem-i Islam, Islam dinindeki ilmi perspektifi,
Avrupa’ya kaptirdi. Ve bugiin dahi bunun sancisini ¢ekiyor.

Bedilizzaman, 26. S6zde Ehl-i Siinnetin kader anlayisini tercih ediyor; Allah’in yetkinligine
oncelik veriyor. Fakat bir¢ok risale, siinnetullahin mucizelerden 6nce geldigini, siinnetullah
icinde biling, agkinlik ve hikmetler, mucizeden daha fazla oldugu i¢in peygamberler, ¢ok zor
durumda kalmadan mucizeye mazhar olmadiklarini sdyliiyor. (19. Mektup, 26. Mektup)

Ayrica 24. Mektupta mealen diyor ki: Kdinatta siinnetullah seklinde cereyan eden umumi bir
dua var. Bu duanin kabuliiniin 6l¢iisii de ictima-i esbaptir. Yani 4-5 sebep bir araya geldiginde
o dua, stinnetullah olarak gergeklesir. Dua miisbet tarzda oldugu gibi, menfi tarzda da ola-
bilir. Mesela,; karbon, azot, hidrojen ve oksijen bitkilerde bir araya gelir; besinci bir sebep
olarak 151k, fotosentez ile onlar: sekere cevirir.

Bu olumlu bir igtima-i esbaptir. Bunun bir de olumsuz sekli var: Mesela; insan kaninda yag,
protein, vitamin, seker olmadigr zaman insan Sliime varir; eger mineraller verilirse, gecici
olarak dirilir. Galiba igtima-i esbap genellikle 5°li olarak gerceklesiyor.

Bakin; bu menfi dua durumunun bir benzeri, Somada olmus: 1) Gaz sizintis1 var; alarm ver-
ilmis. Kimse isi ciddiye almamus. 2) Isciler tekrar ile yonetimi uyarmis; yine kabul gérmemis.
3) Teftis raporlar1 su-i istimal igeren sekilde hazirlanmis. 4) Madenciligin vazgecilmez acil-
durum sistemi yok; 5) Devlet, ilgili kanunlar1 eksik ¢ikarmis.

Demek siinnetullaha gore burada determine bir durum s6z konusudur. Ciinkii 5-6 sebep bir
araya gelmistir. Dolayisiyla bazi Nurcularin Bedilizzaman’1 realitelerden koparacak beyanlar
yayinlamasi ve Islam Alemine ilim yolunu kapatacak dersler vermesi, yerinde ve mukteza-1
hale mutabik bir irsat degildir. On senedir uyariyorum: Tiirkiye hizla Ortagaga dogru iniyor,
diye..

Ikinci Mesele: Ehl-i Siinnet Alimlerinin Diyarbakir Toplantist

Bu toplantiya katilan muhterem zatlarin ¢ogunu tantyorum. Cok fedakar, hassas ruhlu, imanh
ve kendilerini toplumlarina adamis, degerli zatlardir. Herhangi bir konuda onlara ders vermem
haddim degil. Fakat yine Alem-i Islam’in selameti i¢in ii¢ noktay: bu degerli iistadlarima arz
etmek istiyorum.

1) Ehl-i Siinnet ismini kendilerine tahsis etmeleri yanlistir. Ciinkii bugiin Islam diinyas1 zaten
bu isimde bir nevi ittifak i¢indedir; dolayisiyla isim tahsisi, insikak-1 asay1 netice verir. Ayrica
eger sefkat ile medeni bir tarzda ilmi meseleler miizakereye agilsa, diger firkalardaki ¢ok
degerli ilim adamlar1 da bu miibarek heyete katilacaktir.

2) Cok iyi1 biliyorum; bu degerli hocalarim birinci meselede anlattigim siinnetullah konusunda

Gazali gibi diisiiniiyorlar. Ayrica bu hocalarimin ¢ogu, ¢cagdas fenleri tam incelemedikleri igin;
hem bu meselede, hem baska bir¢ok konuda asrin ihtiyaglarina tam cevap veremiyorlar.
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3) Mesela Ustad Bediiizzaman, Bu aswrda kitle imha silahlart var; dolayisiyla maddi cihad;
her iki taraftan da binlerce masumun kaninin heder edilmesine sebep oldugu igin;, Kur’an bu
asirda bizi maddi cihattan menediyor. Eskiden maddi cihad mecburiyetten kaynaklanms idi.
Clinkii kiiltiirel ve siyasi baska ¢areler yoktu. Bu asirda ise, onlarca baska ¢are var oldugun-
dan ve bu asrin asil ihtiyaci siyasi iktidar olmak degil de; kalplere dinin mucizevi bilgilerinin
verlestirilmesidir, dedi. Ve onlarca mektupta bu sdylemini tekrarladi. Ayrica 100 yildan beri
bilim ve din ¢atigmaz, diye sesleniyor. Maalesef, bu Ehl-i Siinnet hocalarim, bu gibi énemli
meseleleri hi¢ dile getirmediler. Cogunlukla siyaset konustular... Insanlari, hatta Miisliiman-
larin ¢ogunu Gtekilestirdiler.

Uciincii Mesele: Risale Akademinin Isbat Seminerini Organize Etmesi

20°den fazla Nurcu cemaat ve olusum var. Hepsinin birinci 6nceligi sayilarini ¢ogaltmak iken,
bunlar icinde Risale Akademi Risale-i Nurun anlasilmasi i¢in izah ve isbat seminerlerini
diizenlemesi sayan-1 takdirdir. Isbat semineri davetiyelerinde ii¢ nokta bana ¢ok énemli geldi.

a) Cagimizin ikna ve irsad1 i¢in Ortagag metodunun ve mevcud literatiiriiniin yeterli olmadigi
gergegi.

b) islam tarihi boyunca kullanilan Kelam ve Mantik ilimlerini bugiine uyarlamak. ..
¢) Bu asrin varlik ve diislince algisina uygun yeni ilmi tesbitler yapmak..

Evet, eger Islam Alemi bu ii¢ noktada yiginak yaparsa 20-30 sene i¢inde insanlik aleminin
dertlerinin ¢ogunu ¢dzebilir. Ve bu konuda ona rekabet edecek bagka hicbir kurum da yoktur.
Fakat maalesef dini hizmet ve egitim verdigini iddia eden kurumlar, bu {i¢ gayenin gergek-
lesmesi i¢in higbir alt yaprya sahip degiller. Bu konuda hig bir ciddi projeleri de yoktur.

Mesela: Klasik mantigin onlarca konusundan tgti, delalet, tasavvur ve kiyas hakikatleridir.
Yiizlerce okul ve kurslarda bu hakikatler mantik ilminin ABC’si olarak verildigi halde —otuz
y1l boyunca yaptigim gozlemime dayanarak sOylilyorum- dgrenciler bunlar1 ya 6grenemiyor
veya O0grense de kullanamiyor. Halbuki delalet, kok olarak yol gostermek demektir. Bir keli-
menin agik veya kapali olarak bir manay1 (somut bir varlig1 ve olay1) gostermesi demektir.
Yani o mananin muhatap tarafindan tahayytl edilen sekli degil de, somut ve nesnel bir
hakikati gostermesi demektir. Bu delaletin bir¢ok c¢esidi var. Mesela tetabuk, tazammun,
liizum, mecaz, hakikat ve Muhakemat, Belagat Unsuru, 6. Meselede anlatilan baska cesitleri
var. Ben burada bu kavramin en birinci seklini ve agamasini kast ediyorum.

Mesela, biitiin Miisliimanlarin her an kullandig1 Siibhanallah, El-hamdiilillah ve Allahu Ek-
ber ’in manasi ¢gogunlukla bilinmiyor. Mecbur kaliyorum bunlarin manasini halk dili ile veriy-
orum: Stibhanallah, Allah ¢irkin ve yanlis is yapmaz, demektir. Kelimenin kokii duru su
icinde ylizmek manasina gelir. Duru su ise paklik semboliidiir. Elhamdiilillah: Allah biitiin
kemalata ve onlarin geregi olan nimetleri vermeye sahip tek merci demektir..

[Siibhanallah’a Allah’in sisteminde eksik ve yanlig is olmaz, manasi verilince zihin “Bu tek
basina yetmez. Varliklara nimetler ve kemalat da lazim” diye bekler. Cevaben Elhamdii lillah
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kelimesi gelir; biitlin kainat sonsuz bir okyanus gibi sayisiz nimetler ile doludur, der. Elhamdii
Lillah, Allah’in kemalatin1 ve nimetlerini haber veren bir ciimledir. Allah’a hamd olsun, man-
asinda insa climlesi degildir.]

Peki, Allah bir tek zat oldugu halde bu imtihan diinyasinin dar dleminde nasil bu gibi harika
isleri yapabiliyor, diye zihin sorar: Cevap, Allahu Ekberdir. Bunun bugiinkii dildeki tam ter-
climesi, Allah sonsuzdur. Evet, sonsuzluk olmadan, bilinmeden ve ibadet ile ona entegre ol-
unmadan, diinyamizda ¢irkinlik, sikintilar, acilar hi¢bir zaman bitmeyecektir.

Mantigin ikineci bir kavrami tasavvurdur. Tasavvur, meal olarak bir seyin mahiyetinin fo-
tografin1 hayalde cekmek demektir. Mantik ilminde ise bir seyi tanimlayan tarif (had) demek-
tir. Tarife had demisler; ¢iinkii tarif, bir seyin hududunu ve varliginin sinirlarin gizer.

Tarif, tarifi yapilan varligin, cinsini ve nevini, tanim olarak kullanmak ile olur. Mesela insan
icin “O, natik (diigiinen ve bu diisiincesini ifade eden) bir hayvandir.” denilir. Eger cins
degil de mesela uzak bir araz olan variik kullanilsa ve temel bir 6zellik olan natik yerine giilen
kelimesi kullanilsa, Mesela; insan natik bir varliktir. Veya insan giilen bir hayvandir.. Dense;
o zaman ona tasavvur (fotograf) degil de resim denilir.

Ben birgok derste Allah’in ilmi, kudreti, iradesi denilince sizin zihninizde nasil bir tasavvur
olusuyor, diye soruyorum; hi¢ cevap alamiyorum. Ciinkii burada birinci agama olan delalet
yok ki onunla delaletten sonra bu ii¢ hakikatin mahiyetini diisiliniip tarifini yapabilsinler.

Mecburen devreye giriyorum. Allah’in kudreti su gordiiglimiiz biitiin madde ve enerji alem-
leridir. Onun ilmi bu varliklara giizel nitelikler ve 6zellikler veren sonsuz yazilim ve program-
lardir. Onun iradesi ise, varliklarin siirekli gelismek isteyip bugiinkii giizel vaziyetlere gelmesi
demektir. Nitekim 29. S6zde, Tekamiil varliklarin Allah’in iradesinden gelen emirlere itaat
etmesidir; agk ve istiyak ile kemalata dogru yilikselmeleridir, deniliyor.

Hemen hatirlatalim ki; tarifler, sadece tasavvurdur; kiyas tarzinda mantiki bir isbat degildir.

Ustad, Risale-i Nur tasavvur degildir, tasdiktir, derken akli kiyaslar ile yapilan isbattir, demek
istiyor. Fakat muhatap, eger kelimelerin delaletini anlamiyorsa ve kelimelerin gdsterdigi man-
alarin mahiyetini ve tarifini bilmiyorsa; yani birinci agamay1 gegemiyorsa onun igin isbat ve
kiyasa kavugsmak muhal olur. Evet, Risale-i Nur, tasavvuf degildir. Ciinkii tasavvuf, kiyas ile
isbat olmadig1 gibi, tasavvur oOlgiileri ile elde edilen bir marifet de degildir. Sadece dini
hakikatlerin rilya gibi insanin kalbinde resmedilmesidir. Evet, kesif ve riiya, mantiki tasavvur
yani ilim degiller, ancak resim olabilirler.

Bununla beraber eski mantikta tasdik denilen kiyas yontemiyle meseleleri isbat etmeye calis-
mak, bugiin i¢in her zaman netice vermiyor. Ciinkii eski mantik insan duyularinin algisina
gore sekillenmistir. Halbuki bugiin fenler ve diger aragtirma iirtinleri, yepyeni bir varlik algisi
dogurmustur. Onun i¢in bu asirda ispat, yeni varlik ve bilimsel algilar {izerinden yapilmali.
Ayrica bagka bilim dallar1 ile desteklenmelidir. Onun i¢indir ki; Bedilizzaman, bazen akli
kalbe yardimc1 yapar; bazen de kalbi sezgiyi akli verilere destek yapar. Ki Kur’andaki isbat
bu minval iizere gitmistir. Onun i¢in sirf akli esas alan Kelam ilmi ve sirf kalbi esas alan
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Tasavvuf, Kur’an gibi basarili olamiyorlar. Her ne ise; Nurculuk da tarikattir, mealinde bazi
yazilar1 nesreden Risale Haberin, isbat ve izah konularini seminerler olarak ele almasi ¢ok
biiyiik bir geligmedir.

Dordiincit Madde: Misir’daki Darbe

Bu darbe tamamen haksiz ve zalimane oldu. Fakat ehl-i hamiyet Miisliimanlar, iki noktay1
gormezden geliyor:

a) Ustad Bediiizzaman tekrar ile kardeslerim, biz mahk(imuz, diyor. Ama Islam alemi kendini
giilistan i¢inde saniyor. Dikkat ile bakilirsa, bu darbenin dig ¢evrelerin tazyik ve zorlamasi ile
yapildig1 goriilecektir. Nitekim Misir Hiikiimeti, Refah Sinir Kapisini her agtiginda Umreciler
i¢in agtik, diye Batiya mesaj veriyor. Merak etmeyin, biz Hamas’a yol vermeyiz, diyor. b)
Ayrica Ihvan-1 Miislimin, biitiin samimiyetlerine ragmen, bu ¢aga ayak uydurabilecek; ilmi
siyasi ve kurumsal niteliklere sahip degiller. Ben bir saat boyunca onlarin lideri olan Bedii
Efendinin bir mitingini dinledim: Diinya ve insanlara kendi program ve ilkelerini anlatacagi
yerde; konusmanin % 80’1, dua ve beddualardan olusuyordu. % 20’si de hissi konusmalar idi.

Besinci Madde: Ak Parti ve Cemaat Kavgasi

Bes ay boyunca o kadar ¢ok enerjimiz bosuna harcandi ki; bu israf, bash basgina bize bir azap
oldu. Ben bu konuda konusmak istemiyorum. Fakat bu mesele, diinyanin zihnini kilitledi. Su
kilitlenmeyi ¢6zmek icin bes climle olarak beg bilgiyi hatirlatryorum.

1) Fethullah Hoca milletine hainlik yapacak bir insan degildir. Ciinkii biitiin milliyet¢ilerden
daha ¢ok milliyet¢idir. Fakat Hiikiimet ile giinliik siyaset ile bu kadar fazla ugrasmasi, yanlis
oldu; hem kendisine, hem davasina, hem hizmetine leke oldu.

2) Hoca, bu konuda kendisini mecbur bildi. Ciinkii onun i¢in devletin bekasi, her seyden once
gelir. O, Erdogan’1n siyaseti, Tiirk milletine varlik-yokluk riskini yasatir, diye inaniyor. Bunu
onlemek i¢in, ilmen ve baska care bulamadigindan bu yanlis yola bagvurdu.

3) Cemaatin Silivri ile Balyoz ile ve daha sonra Hiikiimet ile kavgasi bir i¢ kavgadir. Yani
hicbir taraf hain degildir. (Bunu Gazeteci Orhan Miroglu deklare etti; bu kavgada biz Kiirtler
taraf olmayiz dedi.) Hoca, Tiirk Devleti Bat1 Diinyasiyla barigmak ile ancak kurtulabilir, diy-
or. Karsisindakiler ise, hayir biz bize yeteriz, diye inaniyorlar. Hoca ve Cemaat, bu derin
gerekgeleri dile getiremediginden, yolsuzluk ve darbeler gibi yapay ve gercek manada asl
olmayan seyleri gerekce gosteriyorlar. (Degerli Gazeteci Rugsen Cakir bunu kag sefer TV. de
anlatt..) Neticede Tiirk toplumunun ¢ogu, Miisliimanlarin yarisim hirsiz, diger yarisini
yalanci olarak algilad. Is boyle devam ederse, yeni gelecek olan geng nesillere din hakikattir,
realitedir, dogruluktur diye hi¢ kimse bir sey anlatamaz. Maalesef iktidar ve milli duygular
ugruna dini hakikatler kurban edildi.

4) Fethullah Hoca boyle bir yanlisi yapacak bir insan degildir. Biitiin diinyay1 degistirmek
azmindedir. Fakat ilmen ve fiilen Tiirkiye’yi ve diinyay1 degistirecek yeterli bir alt yapiya
sahip olmadigindan tepeden inme yoluyla insanlar1 diizeltmek istiyor. Kendini insanliga

40



adamis olan Hoca, ilmen bu adagii yerine getiremedigi i¢in bunu siyaseten ger¢eklestirmek
istiyor. Ciinkii tabiatta bosluk yoktur.

5) Hoca Efendi, diger Nurculardan ayrilip ta 1978’den beri el altinda siyasiler ile ¢alistigi
icin; siyaset disinda baska alternatifler bulamadi. Halbuki kendi Ustad1 Bediiizzaman’in, Bu
asirda siyaset ile hizmet olmaz. Siyaset ¢ok kirilgan ve kirli bir yoldur: Bu asrin siyaseti,
maneviyat ve kutsal davalar ile bagdasamaz, mealindeki uyarilarini esas alsaydi daha basarilt
olurdu. Heniiz Giines Batidan dogmus degildir. Samimi kutsilerden olusan Cemaat, ilme
yonelse yine diinyaya onlar yon verecektir. Ciinkii ger¢ek manada kendini insanliga adamislar
¢ok azdir.

21.05.2014
Bahaeddin Saglam
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Ibrahim Ak Kardesimize Cevabimdir

Evrenselligi ve biitlinciilliigli yakalayanlar, diinyaya ve hayata egemen olurlar. Yani insan-1
kamil olurlar; bagka bir tabir ile halife-i ruyi zemin olurlar. Islam dini evrensel ve biitiinciil
gittigi i¢in 20 imparatorluk ile bin {i¢ yiiz sene diinyay1 yonetti.

Son iki yiizyilda Ingilizler bu goreve talip oldular. Bu konuda en biiyiik rakipleri olan Miislii-
manlardaki evrenselligi ve biitiinciilliigii yok etmek i¢in; onlar1 boldiiler.. Kimisi sirf zahiri
esas alip Vahhabi oldu; kimisi yalnizca batin1 esas alip sufi oldu. Kimisi sadece milliyetgiligi,
kimisi sadece siyasi veya ekonomik iktidar1 esas aldi. Kimisi fikhi, obiirii hadisi, otekisi
Kur’an1 (meal bazinda) esas aldi. Baskas1 yanhshkla islam felsefesi sayilan Aristo felsefesini
esas aldi. Dolayisiyla Ingilizlerin projesi gerceklesti. En kotiisii de bazilarm igi bos siyasi
sloganlarla uyutup onlar1 soyulmus sogana ¢eviriyor.

brahim kardesin bana olan elestirisinden ¢ikan sonu¢ onun da bu gruplardan birine dahil
oldugu anlasiliyor. Fakat bilemedim hangi gruptandir.

Hulasa: Siirli ve dar diistinmekle bazi sosyal gerceklikler goriinmeyebilir. Fakat birilerinin
gérmemesi o gergekliklerin olmadigina delil olmaz. Mesela; Ibrahim Bey, istatistik ve satis
rekorlarindan anlasilan: Turan Dursun, M. Ilmiye Cig ve onlarin yolunda giden sol yazarlarin
kitaplar1 ve yaymlar1 sonucu 4-5 milyon Tiirk gencliginin dinsiz oldugunu géremiyor.

Mesela: Dog. Dr. Sinan Canan’in bir tesbiti: Biz 600 inancli gen¢ Bilkent Universitesini
kazandik. Daha ilk alt1 ayda 300’ii Marksist ve ateist oldu. Din hurafe imis dediler. Diger ii¢
yiizli, bilimler yanlistir, deyip dini hurafeler tarzinda kabul edip kendi kabuklarina gekildiler.
Acaba Ibrahim kardes neden bu olaylar1 géremiyor. Sinan Beyin videolar1 Youtube’da var.
[zlemesini dilerim..

Kendisi galiba sosyal bilimlerde doktorasin1 vermis.. Neden gecen doksan senede Miisliiman
Tiirk milletini dinsiz yapmak i¢in yapilan oyunlar1 bilmiyor ve neden milletimizi mutlak
materyalizmden kurtarmaya vesile olan Bedilizzaman gibi bir zat1 digliyor.

Akademik kadrolarimizin yilizde doksaninin agnostik oldugunu goéremiyor. Galiba kendisi
bazi ilahiyat¢1 hocalarimiza takiliyor. Onlar ise kendilerini bugday ambarinda sanan tavuklar
gibidirler. Aslinda Tiirk ilahiyat Fakiilteleri, biitiin diinyada 6zellikle islam aleminde asrimizin
biitiin sorunlarimi ¢dzecek ¢ok 6nemli bir imkan idiler. Fakat dil, fen ve 6zgiir diisiinceyi har-
manlamadiklari i¢in ya Ortagagin mollalar1 veya Avrupa miistesrikleri gibi kaldilar.

Galiba Ibrahim Ak kardesimiz de bu anlattigim seviyede dil, fen ve ozgiir diisiinceyi elde
edemedigi i¢in; ne benim yazilarimi anlamis, ne toplumun temel sorunlarin1 gorebiliyor. Ve ne
de Risale-1 Nur gibi temel kitaplar1 anlayabiliyor. Ona tavsiyem: Bir miiddet inceleme ve
okumalara devam etmesidir.

Hulasa: Ibrahim Bey, doktorasini verdigi halde ¢agimizi tanimamasi, bilim ile dinin (zahiren
de olsa) mevcut celiskilerini gérmemesi, toplumdaki ahlaki ve dini gerileyisin esas sebebi
olan bilim ve bilime dayanan modern medeniyetin dine olan ihanetini gormemesi ve Bediliz-
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zaman’in iman-1 tahkiki olmadan toplumda saglikli bir ahlak ve din yapilanmasi olamayacagi
tezini anlamamasi ve kendisinin mollavari din algisina uymuyor diye miisbet fenlerin veri-
lerini diglamast; Islam’mn ilim ve marifet ile ilgili birikimini gérmezden gelmesi ve en garibi,
teknik yenilikleri dinin yenilenmesini gerektirir, gibi ¢ocuksu bir diisiince seviyesinde olmasi
ve benzeri celigkileri, bana bu zati muhatap alma dedirtiyor.. Fakat aramizdaki yeni tanigiklik
ve Ankara’daki dostlarimin onun bu itirazlarindan haberdar olmasi, bu satirlar1 kaleme alma-
ma sebep oldu.

Maalesef ilmin ve dinin 6zii ve ruhu anlasilmaymca Mehdiyet iddia eden sakall1 saklabanlara
bedel birileri ¢ikip; sloganvari din ve hayat algisini ortaya atryor. Farkina varmadan bagka bir
tarzda saklabanlik yapmis oluyor. Bu sloganlardan biri de sudur:

“Efendim iyilik ve kotiiliik zaten biliniyor; bize diisen tek sey bunlart uygulamak ve uygu-
latmaknr.” Maalesef ve maalesef varolusu ve hayatt anlamsiz goren biri igin (ki toplumu-
muzun yiizde ellisi boyledir) iyilik ve kétiiliiglin bir anlam1 yoktur. Hayati1 anlamli gérmek
icin de bilime ve mucizeli bilgilere dayanan bir iman gerekir. Bu da dinin ve ahlakin bilimsel
realitelere aykirt olmadigmi bilmeye baglhdir. Demek Ibrahim kardesin benim ilmi g¢alis-
malarimi eski bir kistm Hiristiyanlarin tartismalarina benzetmesi, kiyas-1 maal-fariktir, tama-
men demagojidir.

Selam ve saygilarimla...

29.09.2014
Bahaeddin Saglam

Ek: Ibrahim Ak kardesimizin elestirisini okuyabilirsiniz.
Bismillahirrahmanirrahim;
Saym Bahaeddin SAGLAM Beyefendi;

Bir e-posta ekinde liitfedip gonderdiginiz iki yaziniz1 aldim. Islam ve insanlar igin
calistiginizdan o insanlarin bir iyesi olarak size tesekkiir ederim. Bu fakiri de bil-
gilendirdiginiz i¢in ayrica tesekkiir ederim. Yazilarinizi gondermekle bizden goriis isteyip is-
temediginiz belirtmemissiniz. Bendeniz -miisaadenizle bahsettigim yazilarinizdan sadece biri
hakkinda goriisiimii arz etmek isterim:

Yazinizda bahsettiginiz meselelerin, ne yazik ki, Islam'in ve insanlarin problemleri bakimin-
dan bugiin bir degeri yoktur:

Allah var midir yoksa yok mudur? Allah tek midir yoksa baska bir durum mudur? Mehdiyet

ve Mesih Meseleleri nedir, nasildir? Din ile bilim ¢atisiyor mu, ¢atismiyor mu? Kur'an mu,
fikih m, felsefe mi?
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BUNLARA ILAVETEN: Mucize, keramet var mudir, yok mudur? Akil mi iistiindiir yoksa
vahiy mi?

Bu soézde "meselelerin" degeri, bugiinkii Islam'm, mii'minlerin ve insanhigin meseleleri
bakimmdan Orta Cag Hiristiyan papazlarmin, Istanbul fethedilirken (onlar agisindan el-
lerinden alinirken), meleklerin cinsiyetini tartismalar1 kadar ancak degeri vardir!

Bir defa bu ¢agda ne Miisliimanlar, ne de Bat1 yiiksek felsefi tartismalar yapamiyor. Ustelik
Batinin belki "Allah var m1 yok mu" sorunu olabilir. Onlar bu meseleyi tartisirlarsa bir sey
denemez. Ama bizim bu meseleyi getirip, kendi i¢cimizde biiylik bir meseleymis gibi tartis-
mamiz bugiin i¢in ancak abesle istigaldir.

Bugiin Islam'in ve Miisliimanlarm meselesi bu saydiklarmmz ve ugrastiklarimz degil, Islam'm
hayata gecirilememesi ve insan hayatindan -goriiniiste orada duruyor olsa bile- oradan ¢ikip
gitmesi veya doniislime ugrayarak hayat verebilirliginin kaybolmasidir:

Evet, Islam ve dinler insan hayatindan 6zde giderek uzaklasiyor. Esasen Allah'm insanlara
dinlerle vaz'ettigi ilkeler her yeni zamanda yeniden hayata gegirilmedigi takdirde, o ilkelerin
bu bakimdan o ilkeler istlinde kurulu olan dinin hayatimizdan ¢ekip gitmesi mukadderdir.
Oyle de olmas1 gerekir, ¢iinkii Siinnetullah ve Allah'in adaleti bunu gerektirir. Zira insan {izer-
ine hakim kilman kanun ¢ok agiktir ve birey, toplum herkes i¢in gecerlidir: "Insana calistigin-
dan bagkas1 yoktur."

nsanin ¢alisip kazanmasi gereken sey Allah'in dini, hatta rizasi olsa bile! (Alemlerin Rab-
bi'nin kendi iradesi ve takdiri harigtir..) Dinlerin hayatimizdan ¢ekilebildiklerine dair bir 6rnek
verelim:

Hayatin 50, 100 birimden olustugunu ve biitiin bu kisimlarin dinle donandigin1 varsayalim.
Bu birimlerin bir kism1 zamanla Omiirlerini dolduruyor, 6liiyor veya doniislime ugrayarak
bozuluyor. Bunlara ilaveten, insan hayatinda daha dnce beseriyet tarihinde goriilmedik yeni
alanlar, meslekler, ugraslar, sektorler doguyor (Arabali hayat gibi) Yahut biitiin bunlarda
hicbir degisiklik olmasa bile insan nesli durmadan degisiyor. Nesil degisiminde baz1 degerleri
ogrenmis ilk neslin bu degerleri hatasiz, eksiksiz, kendi lehlerine kullanmadan sonraki ne-
sillere aktarmalarini beklemek yanlistir.

Iste biitiin bunlar1 hesaba kattigimizda, her yeni zamanda temel degerleri yeniden ve esas
kaynaklardan Ogrenmeden ve onlardan yeni ve tali degerler, goriis acilari, davranislar,
hareketler, ameller, ifade bigimleri, daha kiigiik ve uygulanabilir ilkeler ¢ikarip uygulamadan
(yani KULTUR URETMEDEN) Islamin, yine Siinnetullah kanunlarina tabi olarak o beldeyi
terk etmesi kendiliginden vuku bulmasi gerekir ki zaten oluyor, boyle bir donemin ig¢inde
yasiyoruz..

Yani boyle hayati derecede meseleler varken tig-bes hokkabazin dikkat ¢ekmek i¢in yaptiklari
gevezeliklerle ugragmak aklin ve insafin kabul edecegi sey degildir!
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Sizin, yazdigmiz bu mevzudaki kitaplar1 "miizakere etmekten kaciniyor" dedikleriniz kag
kisidirler efendim? Bence meselenin insanlart ilgilendirmedigi zaten buradan anlasiliyor.
Kimi Miisliimanlarin bu mevzulari1 kendi aralarinda konustuklarina bakmayin ¢iinkii onlar ne
konugmalar1 gerektigini, daha da 6nemlisi ne yapmalar1 gerektigini ve nasil yapmalar1 gerek-
tigini bilmiyorlar, Islam't kendilerine eglence edinmisler! I¢lerinde kimileri var ki; tek bir ki-
tap bile okumadan, gamsiz, ¢ilesiz ve gerez niyetine konusuyorlar! Her oturuslarinda ii¢ mil-
let, bes vatan, yedi diivel kurup, kurtartyorlar!

Efendim "Kur'an'in en bilylik mucizesinin ilim olduguna" inaniyorsaniz, bunu ispat etmeye
calismak yerine, hi¢ durmayin Islam ve ilimle birlikte yeni bir hayat insa etmeye koyulun. Iyi-
ligi Islam ilkeleriyle ileri gotiirmeyi oldugu kadar ve o ilkelerle birlikte ilimle ileri gotiirmek
icin ¢aligmaya baslayin, kotiiliigii geriletmek icin ayni yolu inga etmeye bakin...

Miisliimanlar hi¢bir meseleyi halledebilmis degiller ki bir tek "Okullara giremiyor" olmalari
gelip kapiya dayanmis olsun. Allah'm adini yiiceltmek ve insanlar arasinda O'nun rahmetini
yaymak icin ¢alisanlara, yaptiklar: hardal tanesi kadar da olsa Allah onlardan razi olsun. Bu-
rada durup diisiinmek gerekiyor: Miisliimanlar sorunlarinit ¢ézmek i¢in ne yapiyorlar, bunu
yaparken ne kadar sorun iiretiyorlar? "Evrenseldir" dedikleri bir din adina bir araya gelip, kent
klanlari, sehir kabileleri olusturmak da ne oluyor? Biz Miisliimanlarin "hizip" degimiz, rgiit,
dernek, vakiflarda vs. olusturdugumuz hiyerarsiler, kast sistemleri ne oluyor? Bu meseleler
Danimarka'daki ateistlerin varligindan ¢ok daha oncelikli degil midir efendim?

Dinlerin meselesi bilimle ¢atismak degil, bilimden hayat tiretememeleridir. Bu ¢agda devasa
bir bilim kiltiirii ihtiyact dev bir sorun olarak ortada duruyor. Dinler ya bu zamanin
ihtiyaclarma gore bir bilim kiiltiirli ve orfii insa ederler ya da hayattan ¢ekilirler. Cok muhab-
bet duydugum Dursun SIVRI kardesimin bahsettikleri "iman" meselesiyle herhalde iman
ustiine skolastik bir tartisma degil, imanin nasil hayat c¢ikarilmasi ihtiyacidir. Cilinki
imanimizi sadece "muhafaza" etmek istedigimizden, onu sulamadigimiz i¢in, ektigimiz tarlay1
stirmedigimiz i¢in, islemedigimiz i¢in, budayip bakimini yapmadigimiz i¢in yavas yavas
icimizde kuruyor, meyvesiz bir agaca doniisiiyor, bizden baska kimseye faydasi olmuyor, yani
ancak tek kisinin veya bir ailenin hayatini idame ettirebiliyor.

Yukarida "Miislimanlarin yol agtiklar1 sorunlar" dedim ve sizin "6zgiir diisiince" dediginiz
ihtiyaca siz kendiniz neden inanmiyor ve uymuyorsunuz? Yazinizdaki tislup, karsinizdakine
ozgiir diisiince hakki tanityan bir tarz degil, hatta buna sizin 6rneginizde ihtiya¢ oldugunun
bile alametleri yoktur. Risale Akademi'deki konusmanizda, sizinle konusmak isteyen hig
kimse ile bir climlelik diyaloga bile girmediniz! Kim ne sorduysa cevap olarak kendi kita-
plarinizi tavsiye ettiniz! Eger "6zgiirliik" denilen sey, SADECE MUSLUMANLARIN SECK-
INLERININ KENDILERI ICIN ISTEDIKLERI BIR SEY ISE O OZGURLUK ZEHIRLI
BIR META GIBI DISARI ATILSIN!

Taklitle, nefsaniyetle, astrolojik safsatalar1 tartisarak Islam olmaz. Kadim kanun bellidir:
"KENDIMIZ VE BASKALARI"NIN ILISKILERINE ILISKIN BUTUN VARYASONLAR
USTUMUZDE HAKIMDIR! Miisliimanlarin "materyalist, hedonist ve diinyevi bir hayat
tarzi1"n1 savunanlar meselesi kadar kendi iglerindeki narsizm, egoizm, adalet ahlaki yoklugu
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meseleleri de vardir. Hatta kendi meselelerimiz bizim i¢in daha dnceliklidir. (Bedilizzaman'in
sorumluluk dairelerini hatirlayalim..)

Bendeniz 30.70.30 o6rneginizde sayidan ¢ok hangi konu ile ugrastiginizi ve o konudaki
tezinizi bilmeyi tercih ederdim.

Insanligin temel meselelerini mecaz ve metaforlardan ¢ok dogrudan temas edilmesini bek-
lerdim. Ayrica, Bediiizzaman'm kullandig1 bazi kavramlar, yaklagimlari, tislubu ve metodolo-
jileri kendi zamanina mahsustur. Asl olan 6zdiir.

Din mensuplarmin neyi bilip bilmedikleri hususunda Miisliimanlardan bazi kisileri okumak
gerekir. Ayrica bendenizin de iki hafta 6nce yazilarindan haberdar oldugum Hiristiyan din
adam1 Andy KROUCH'u okumanizi tavsiye ederim.

Saygiyla, muhabbetle efendim.

Ibrahim Ak
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Pedi, Ansiklopedi ve Okyanus

Birgok tip doktoruna: Ortopedi, pediatrik ve ansiklopedi kelimelerinde gecen pedi ne demek-
tir? Ve neden ayni kelime ii¢ ayri manada kullanilmistir? diye sordum ve hicbir cevap ala-
madim. Iste bu sorunun cevabi sudur:

Pedi, Latincede ayak demektir. Fakat bu {i¢ kelime de ikinci bir manada, temel manasinda
kullanilmistir. Ciinkii ayak bedenin temelidir. Iste buna gore ortopedi kelimesindeki pedi,
kemikler manasindadir: Cilinkii kemikler blinyenin temeli ve dayanagidir. Orto veya ordu yine
Latince bir kelime olup diizenleyici veya diizen demektir. Buna goére ortopedi kemikleri
diizenleme tip dali manasindadir. Pediatrik kelimesinde ise pedi ¢ocuk manasinda kullanilmus;
clinkii ¢ocuk, ailenin ve neslin devaminin temelidir. Buna gore pediatrik ¢ocuga bakan tip dali
manasina gelir.

Ansiklopedide ise temel bilgiler manasinda kullamilmistir. Bu kelimenin agilimi sdyledir: in-
syklo-pedi: Siirece bagli veya siire¢ i¢indeki temel bilgiler. Nitekim eger o ansiklopedi, belli
bir stirecteki bilgileri iceriyorsa; mesela alt baslik olarak o ansiklopediye syklo-1900-1960
gibi bir kayit diistiliiyormus.

Pedagoji kelimesinde peda yine ¢ocuk manasindadir. Buna gore pedagoji ¢cocuk egitimi de-
mektir. Clinkii asil egitim ¢ocuklara verilen egitimdir. Belli bir yastan sonra egitim anor-
mallesir. Pedagoji kelimesinin etimolojik manasi ise ¢ocugu ikna etmek demektir. Evet,
egitimde as1l faktor, zorlama degil de iknadir.

Ansiklopedi geleneginin kokeni Antik Yunana dayanir. Oradan Islam alemine gegmis; 19.
Asirdan beri batida yaygin bir sekilde, egitimin vazgegilmez bir malzemesi olarak insanliga
yOn veriyor.

[k Yunan s6zliik ve ansiklopedilerin ismi kamustur. Kamu (hemo) hepsi ve herkes manasina
gelir. Biitlin kelimeler ve bilgilerin i¢inde oldugu kitap manasinda kullanilmis. Yunancada ke-
limelerin sonuna s harfi eklenir; kamu kelimesi oluyor kamus.. Medeni insan manasina gelen
Yunan kelimesinin Yunus kelimesine dontigsmesi gibi.. Okyanus kelimesinin sonundaki s harfi
de bu s’dir. Semseddin Sam1’nin belirttigi gibi Kamus kelimesinin birinci asil manasi deniz
demektir. Ikinci derecede biiyiik s6zliikk manasinda kullanilmustir.. Evet deniz, biiyiik sézliikler
gibi bir¢ok seyi i¢inde barindirtyor ve etrafi ¢evreliyor. Tiirk¢edeki kamu kelimesi ise, ya
Semseddin Sami’nin dedigi gibi kamuk kelimesinin hafifletilmis seklidir. Veya Rumcadan
Tiirk¢eye gecmis bu kamus kelimesidir.

Iste eger bu kamus, hicbir kelime ve kavrami disarida birakmayacak kadar genis ise, ona
kusatict manasinda okyanus kelimesi sifat yapilir. Kamus-u Okyanus denilir. Bu kelime Firuz
Abadi’nin ansiklopedik sozliigiiniin 6zel ismidir. Yine ayn1 manada bu kitaba Kamus-1 Muhit
de denilmistir. Muhit kusatan demektir. Fakat daha sonra bu kamus kelimesi, biitiin biiytlik so-
zliikler i¢in sifat isim olarak kullanilmustir.

Okyanus biitiin diinyay1 kusatan biiylik deniz oldugu i¢in bu kelime hem deniz hem kusatict
manasinda kullanilir. Okyanus Koleji ismi burada anlatilan biitiin bu manalar: cagristirir.
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Islam tarihinde biitiin sozciikleri ve bilgileri bir araya getiren eserlere dnce kiilliyat denilmis.
Kiilliyat da her seyi kusatan demektir. Farabi, ibn Sina ve Thvan-1 Safa’nin bdyle calismalari
var. Ibn Sina’nin Ansiklopedisinin ismi Es-Sifadir. Ihvan-1 Safa’nin Ansiklopedisinin ismi ise
Er-Resaildir. Farabininki ise ismini bilmiyorum. Kiilliyat ile normal s6zliik manasina gelen
Mu’cem kelimelerinin farki sudur: Mu’cemler alfabetik sozliik demektirler. Kiilliyatlarda ise
alfabetik olma sart1 yoktur.

19. Yiizyilda Avrupa’da Ansiklopedilere ¢ok ragbet olunca; o dénemdeki Islam diinyasinda;
Misir’da, Iran’da ve Osmanli’da bunun yansimalarini goriiyoruz. Bu donemdeki Miisliiman-
larin hazirladig: kiilliyat ve sozliiklerin ismi artik “Dairetiil-Mearif”tir. Bu kelime tami1 tamina
ansiklopedi ve kamus-u okyanus kelimelerinin Osmanlicadaki karsiligidir. Kelime olarak o
giinkli maarifi ¢emberleyen ve kusatan demektir. Bakin dairetiil-ulum denmiyor. Ciinkii ulum
maariften daha genis bir kavramdir. Evet, maarif belli siirecte kabul goren ve uygulanabilecek
kadar taninan temel bilgiler demektir. Maalesef egitimimizde genellikle malumat ile maarifin
farki gdzetilmiyor. Halbuki birincisi salt bilgiler demektir. Ikincisi bilinen, tanman ve kul-
lanilabilen bilgi ve egitim sistemi demektir.

Tiirkiye’de gegen yiizyilda birgok ansiklopedi yayinlanmistir.. Bunlarin ikisi 6nemlidir.
MEB’nin 1914’lerde hazirlanan ve Hollanda’da yayinlanan Islam Ansiklopedisini ¢ogunlukla
terciime edip bazi yeni maddeleri de yeniden telif ettigi islam Ansiklopedisidir. Biitiin eskil-
igine ve eksiklerine ragmen bugiin bile dnemli bir kaynaktir. Ikinci Ansiklopedi, bu MEB nin
¢ikardig1 Ansiklopedinin yerine gegmek igin ve daha Islami ve milli iddias1 ile Diyanet Vak-
finin yayinladig1 Islam Ansiklopedisidir.

Bu Ansiklopedi, ilmen epistemolojik temellere dayanmadigi ve ¢ogu skolastik olan ilahiy-
atcilar tarafindan yazildigi i¢in ona ilmi bir kaynak nazari ile bakamiyoruz. Mesela Siileyman
Hayri Bolay’in yazdig1 Adem maddesine ve Omer Faruk Harman’in yazdigi Tufan maddesine
bakiniz.

Benim kanaatime gore bu milletin diigmanlari, bizi ilimlerden ve hakikati algidan koparmak
icin 200 y1l ¢aligsalardi, bu Ansiklopedinin mevcut ve miistakbel tahribatin1 beceremezlerdi.
Evet, bir milletin gelecegini ve ilm1 hayatin1 kisirlagtirmak i¢in Diyanet Vakfinin bu Ansiklo-
pedisi, iyi bir drnektir. Bunlar bilerek bunu yapti, demiyorum. Ciinkii bizim ilahiyatcilarda
ilmi ve dini hakikatler, sloganvari olarak 6gretiliyor. Bilgiler test edilmiyor. Evet, bu kadro-
larda, bu testi yapabilecek yeterli dil, fen ve 6zgiir diisiince sistemi yok. Her ne ise; biitiin dini
ve sosyal sorunlarimizin bilgi yetersizliginden kaynaklandigini bilsek simdilik yeter.

30.07.2014
Bahaeddin Saglam
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Risale-i Nur ve Ilim (Iki Nur Talebesi Arasinda Yapilan Bir
Miizakere)

Selamlar. Ders uzun siirdii, eve yeni gelebildim. Ilk okudugum yazidan hareketle simdilik
birkag satir karalamak istedim.

Oncelikle bir diizeltme: “Biyolojide de, eger beynimizdeki ‘yaslan’ emri ve yazilimi olmasay-
d1, insanoglu ebediyen yasayabilir denebilirdi” yerine “yasardr” demeliydiniz bence. Zira Us-
tadin 28. S6z’de ima ettigi gibi; yaslanma genetik emrin geregidir, mecburi istikamet degil.
Size katiliyorum yani.

Sanirim ge¢miste de bana bir-iki yazinizi1 gondermistiniz. Aklimda kalan izlenimlerle gakisti
okuduklarim zira. Allah vergisi bir muhakeme yeteneginiz ve ciddi bir merakiniz oldugu orta-
da. Sorun, ¢ikarimlarinizi herkesin anlamasimin miimkiin ve sart olmadigi. Bu durumda “Saz
fertlerin ne yapmasi gerekir?” sorusunun cevabini iyi diisiinmek gerek. Ipuglarmi ise Ustadin
hayatinda bulmak miimkiin.. Onun ilminin nasil bir umman oldugu malum. Ama o (ayni
Kur’an gibi) avamin da rahat anlayacagi, havassin ise i¢inde isaretler bulacagi bir tarzi tercih
etmis eserlerinde. Havassa miinhasir kalacak bir yol izlememis. Ve ¢oklukla ¢obanlar, ¢iftcil-
erden olusan bir cemaat ile ge¢irmis dmriinii. Vasiyetinde ismi gegen agabeylerin i¢inde kaci
yiiksek 6grenimlidir, tam bilmiyorum ama rahmetli Bayram Agabey'in epey sohbetinde bu-
lundum. Risalelerle ilgili sordugumuz derin bir suale, “ben alim degilim, Ustadin sofdriiyiim
kardesim” demisti. Demem su ki, Risalelerin yeterince irdelenmedigi tespitinize katiliyorum
ama bunu isyans1 bir sekilde dile getirmenizi, ne Resulullah’in (a.s.m.) siinnetine, ne de Us-
tadin tarzina oturtamadim.

Benim de bazi konularda cemaatin umumi telakkisine zit kanaatlerim var. “Hz. Isa heniiz
gelmedi. Son Deccal de. Hatta son mehdi de. Hepsi onlimiizdeki on yillar iginde gelecek.”
dedigimde, sanki Kur’an ile sabit bir nassa muhalefet ediyormuscasina tepki aliyorum. Ama
insanlarin anlamamalarini anliyor ve onlara kizmiyorum. Demek ki zaman, bunu kaldirabiliy-
or ancak diye diistiniiyorum. Leyse fi’l imkani, ebdeu mimma kane, sdziiniin insanlik alemi
icin de gecerli oldugunu diisiinliyorum. Hatta teker teker her bir insan i¢in dahi.. Umarim an-
latabildim.

Selam ve dua ile.
Ufak bir ek yapayim. Ilminize biilyiik saygim var. Tespitlerinizden istifade edecegimi tahmin
ediyorum. Uygun zamanda hepsini okuyacagim insaallah. Bagka eklemeleriniz olursa beni de
listenizde bulundurun liitfen. Ama arada kontra sorular sorabilirim tabii. Mesela Ihlas

Risalesindeki Ikinci Prensip hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Mehmet Tiziin
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Degerli Mehmet agabeyim, ben biitiin Nur talebelerini manen kendimden yiiksek biliyorum,
ozellikle ihlasta, uhuvvette, sadakatte... Sadece Risalenin ilmi boyutundan uzaklastiklari igin,
basta bir kag kitap ve makale, destek i¢in yazdim. Ve kimseyi de tenkit etmedim. Biliyorum
iman hizmeti esastir. Fakat bu ¢alismalarimdan dolay: tekfir edildim. Ajan, miirted, diye pro-
paganda yaptilar, benim Isaratii’l I’caz terciimemi bir vakif kardes bagkasina hediye etti, diye
Ustadin bir talebesi bir hafta boyunca kavga ¢ikartmis. Ve sair... Kizginhgim sahislara degil...
Islam ve Risale heder ediliyor, diyedir. Selam ve saygilar.

Bahaeddin Saglam

Muhterem agabey

Ben Islam ve Risalenin heder edildigini diisiinmiiyorum. Daha dogrusu bu dinin sahibi, onlar
heder etmeyecektir, etmiyor da zaten. Sadece 1930’larla giiniimiizii kiyaslamak bile, yeterli
ipucu veriyor bu konuda. Ve hemen simdi, hayallerimize gore bir inkisaf beklemek, zamanin
sartlarin1 hesaba katmamaktir bence. Bu zamanin esas meselesi ilim veya tasavvuf degil iman
oldugu cihetle, Risalelerle milyonlarin imaninin kuvvetlenmis olmasi, simdilik yeterli bir net-
icedir. Ustadin rityada sdyledigi “imanlarini kurtariyorlar ya, bu simdilik yeter.” ifadesi de bu
bakis agisi ile ¢akisiyor zaten.

Ama ingaallah onlimiizdeki donemlerde sizin gibi muhakkik agabeylerimizin ekecekleri to-
humlarla Talikat, Isaratii’l-I’caz, Mesnevi gibi eserleri de tam anlayacak, hatta Isaratii’l-I’caz
tekmil edecek diizeyde, Islam aleminin Eflatunlari, Aristolar1 da ¢ikacaktr.

Muhakkak ki zamaninin biraz ilerisinde gidenler, genel kamuoyu ile catisma yasarlar. Sizin
tarziniz benim de ¢ok hosuma gitti ama ¢ogunlugu biraz rahatsiz edebilir. Buna da kizmamak
lazim. Zira o kizdigimiz kaliplar ve tabular, diger yandan ehl-i tahkik olmayan nicelerini ko-
rumaya yariyor.

Ben sizin gibi muhakkik bir alim degilim. Ama Ozellikle ahir zaman hadisat1 ile ilgili
tespitlerde vardigim noktalar, gegtigimiz yil benimle de Cemaat arasinda bir elektriklenme
sebebi oldu. Ve diisiindiim. Eger Ustadim yastyor olsaydi ve bu durumu ona havale etmis ol-
saydim ne cevap verirdi diye. “Aferin Mehmet, her dogruyu sdyle. Uyandir sunlar1” mi1 derdi,
yoksa “Aman tesaniidii bozmayin. Sahs-1 maneviden ayrilmayin. Her dogru herkese sdylen-
mez. Fayda vereyim derken tahribat yapabilirsiniz” mi derdi acaba? Sizce?

Muhabbetle.

Mehmet Tuziin
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Size katiliyorum, sadece ilimle mesgul olanlarla mesguliim. Fakat 6liime terk edilmek kolay
gecmiyor. Gonderdigim dosyalari okursaniz ¢ok seylerin heder edildigini siz de
goreceksiniz... Allah’in muradi i¢inde muvaffakiyet yok.. Sadece imtihan edilme yani
hakkaniyetin tecellisi var. Ve biz bu yolda kaybettik. Dosyalari okumani bekliyorum. Selam
ve saygilar.

Bahaeddin Saglam

Dosyalar1 birer birer okuyorum zaten. Anlasilabilirlikle ilgili sorun vardi eskiden okuduk-
larimda. O sorun biraz azalmakla beraber devam ediyor maalesef. Belki bu bahisleri birkag
kisinin miizakere edip yeni bastan kaleme almalar1 ¢ok daha faydali olur. Hem Ustadin 6zel-
likle vurguladigr “ilmi heyet” hakikatinin bir kiigiik niivesi tecelli eder, hem de icma-y1 iim-
met hiicceti elde eder, az da olsa.

Ve bdyle bir sey yapilmasa bile, sadece su hali ile dahi ve faraza sadece melekler okuyor olsa
bile... Ustadin hasbiye bahsinde Risalelerle ilgili olarak ifade ettigi gibi, bu yazilanlar eger
riza-y1 ilahiye nail olmusg ise, O’nun nazarina arz edilmis olmasi bile yeter.

Sizce?

Mehmet Tiziin

Yillardir 6yle bir heyet bekliyorum. Orhan Bey gibi zatlara teklif ettim. Fakat hedef siyasi
oldugu i¢in bir sonug ¢ikamadi.. Artik bu duayi size birakiyorum... Selam ve saygilar.

Bahaeddin Saglam
[fadelerinizde yeis kokusu altyorum. Sizin gibi miidekkik ve gayretli bir insanmn yeise
diismesini beklemem ger¢i. Size dua edecegim insaallah. Allah tiim kabiliyetlerinizi nur
havuzunda eriterek hizmete vesile etsin.
Bu arada havale talimatin1 bugiin verebildim. Yarin hesabiniza varir insaallah.
Selam ve dua ile.

Mehmed Tiiziin

Ustadin “her bir tiiriin bir evvel-babast vardwr” fikri hakkinda ne diisiindiigiiniizii merak et-
tim agabey.
Mehmed Tiiziin
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Sorunuzun cevab1 su bes bilgi cergevesinde anlasilabilir.

1) Eski Said, Yunan felsefesinin temel ilkelerinden olan cevher araz olamaz; araz cevher
olamaz (inkilab-1 hakaik olamaz) ilkesini esas aliyordu. Bu soz o ilkeye gore sOylenmis bir
savunmadir. Ciinkii o giiniin dinsizleri bu ilkeyi kabul ediyordu.

2) Ustad zamaninda genler, DNA ve sonsuz Ilahi ekolojik bilincin y&nlendirici bir fonksiy-
onu olan mutasyonlar bilinmiyordu, eger o zaman o bilgi olsaydi, Sekizinci S6zdeki hayatin
bilingli tenevviiii cevher- araz ¢ercevesi iginde olmadig1 anlagilird...

3) Evet o giin tiirlin 6zgiin niteligi, cevheri sabit bir sey kabul ediliyordu...

4) Insanin babasindan ayrilmasi, yeni bir ev kurmasi, yeni bir baba olmasi 25-30 sene gibi bir
zaman ister. Fakat bu ayrilma ani olarak diisiiniilse sagmalik olur.

5) Ustadin o sdziinii sadece tesadiifii red manasinda anlayabiliriz.. Ki bu manada yiizde yiiz
dogrudur. Ona gore kdle hafiflik i¢in degisim geg¢irdigidir, ¢iinkii o kelimenin aslinin kawele
ve kayele olmasi, neticeyi degistirmez. Dolayistyla ehl-i fenni dinden kagirmanin bir manasi
ve faydasi yok.. Evet, Ustadin ve Kur’anin gayesi sonsuz olan kudret-ilim-iradeyi gostermek-
tir, detaylar 6nemli degildir. Muhakemat’in Birinci Unsurunda buna benzer cevaplar ¢ok var.
20.S6zde (ki Yeni Said’in ilmi daha derindir) sizin sorunuza tam bir cevap olur. Muhake-
mat’in ikinci mukaddimesi sizin i¢in temel bir cevap olur.

Selam ve hiirmet ederim.
Bahaeddin Saglam

Size bir mail hazirlamis ama sonra gondermekten vazgegmistim. Orada bir ciimle vardi: “Bu
mantikla bakarsaniz, Risalelerde bile tashih edilecek ¢ok hatalar bulursunuz.” Dogru tahmin
etmisim :)

Selam ve dua ile.
Mehmed Tiizin

Ustad hazretleri Barla Lahikasinda acgik¢a: Ustadinizi teferruatta layuhti bilmeniz, hatadr...
Fakat esas meseleler la-yetezelzeldir... Zaten islam Alemi ve Cemaat, teferruat ile esasat: bir-
birine karigtirdigindan bu sikintilar1 ¢ekiyoruz. Selam ve saygilar.

Bahaeddin Saglam

Acikca vurgulanmis evvel-baba kavrami; teferruat ama; mutasyon denilen kor tesadiifiin
tesekkiil-ii enva illeti oldugunu diisiinmek, la-yetezelzel sayiliyor. Ilging! Konuyu kapatiyo-
rum. Allah’a emanet olun.

Mehmet Tiiziin
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Degerli Mehmet Agabeyim.

Evet, kainatta tesadiif olmadig1 Risalelerde 6nemli bir esastir. Ayrica Risalelerin isbat ettigi
sonsuz kudret, ilim, irade ve suur, tesadiifiin olmadigini agikca gosteriyor... Ustad Hazret-
lerinin “Kor tesadiif” dedigi, “kafirlerin hayalinde var olan tesadiif” demektir. Hakikatte asla
tesadiif yoktur.

Mutasyonlarda gerceklesen miisbet kisim (ki dogal degisimlerin hepsi miisbettir ) yine sonsuz
ilim, kudret ve iradeyle oluyor. Yani kdinat sonsuz bir biling ve birlik ile yonetiliyor. Ekoloji
ile ilgili bir miktar inceleme yaparsaniz; kainatin adl ve hikmet ile sonsuz bilgiisleme sahip

bir bilgisayar gibi ¢alistigin1 géreceksiniz. Selam ve saygilar.

Bahaeddin Saglam
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Tabip Esra Kardesimin Bilimsel Metodoloji ile Tlgili Sorular

1. Soru: Bilimlerin Islamilestirilmesi kitabimin yazari Alparslan Acikgeng Agabey, yorum-
larin ilim olamayacagint bilmiyor, diyorsunuz. Fakat ayni yazida hermendtik anlamlart ilim
sayiyorsunuz. Hermenotik de bir yorum degil midir?

Cevap: Eski alimler, bizim bugiin yorum dedigimiz tevil, tefsir ve serhler i¢in belli kurallar
getirdiler. Bu kurallara uymayan yorumlar1 yanlis veya eksik veya itibar edilmez saydilar.
Tefsir ve fikih ile ilgili biitiin usul kitaplar1 ve Belagat ile beraber Sarf ve Nahvin 6nemli kita-
plar1, bu yorum vadisinde yapilan ve isi anarsizme vardiran yanlislara bir sed koymak i¢in idi.

Hariciler ve onlarin ¢agdas versiyonlar1 olan bugiinkii selefiler ise, yorum ve tefsire karsi
geldiler. Fakat maalesef onlarin esas aldig1 bu zahirl meal tarzi dahi, piyasada itibar goren bir
yorum olarak goriliiyor.

Son yiiz yilda M. Abduh ve Bediiizzaman, Ortagagin bir kisim yorumlarinin yanlislarini ve bu
zahirl meallerin dine verdigi zararlar1 gidermek icin miisbet ilimlerin bakis agisini da o eski
usul kaidelerine ilave ettiler. Muhakemat kitab1 bastanbasa bu konu ile ilgilidir, diyebiliriz.

Hermenotik meselesi ise, saf ve salt bir yorum tarzi degildir. Kim sdylemis, kime sdylemis,
ne i¢in s0ylemis ve nasil sdylemis gibi bilimsel veriler ile metin ele alindig1 gibi; o metin, bil-
imsel sembolizm, gramer ve bagka bir¢ok ilmi veri ile ele alinir. Hermendtik, Hermes ke-
limesinden geliyor. Bizde Hermes’in ismi Idris’tir. idris ise saf ilim demektir. Yani giiniin
biitiin ilimleri eleginden gecen yorumlara hermenétik yorum denilir. Yunancada buna ayrica
epistemoloji diyorlar. Fakat maalesef Islam diinyas1, bu fenni ve edebi birikimi hi¢ gérmiiyor;
Miisliimanlar 6zellikle Araplar, selefilerin yaptig1 gibi salt zahirl meali ele aliyorlar.

Bir sene dnce Miinazarat kitabinin Hermenoétik olarak yorumunu yazarken su tesbitlerde bu-
lunmus idim. Makam miinasebeti ile o notlar1 buraya aliyorum:

“Bugtinlerde biiylik bir feylesof olan Hans-Georg Gadamer’in, Hakikat Nedir? Hakikatin am-
balaj1 olan iislup, climle, zaman ve zemin nasil olmali ki; hakikati ifade edebilsin, konusunu
irdeleyen bir makalesini okudum. O feylesofun makalesinin Hakikat Nedir, kismindan ziyade;
hakikatin ambalaji, iislubu ve ifade ortamu ile ilgili kismi, Miinazaratin iislubuyla tamamen
ilgilidir. Ciinkii Miinazarat, yiiz y1l 6nce yazilan, o giinlin giindemiyle ilgili olan, soru cevap
tarzinda bir risaledir. Ayrica Risale-i Nurun edebiyatinin temel bir kaidesi olarak su gelen
climleyi hem So6zlerde hem Mesnevi-i Arabide okuyoruz.

Bir metnin manasinin ve degerinin tam anlasiimasi igin su dort ol¢iiye bakmak gerekir: Kim
soylemis, kime soylemis, ne icin soylemis ve ne soylemis... 3 Bu kaide, miitekellim, muhatap,
maksat ve makam olarak da ifade ediliyor.

8 Sozler, 25. Soz, sh: 533; Mesnevi-i Arabi, Katre Risalesinin Hatimesi, sh:157.
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Gadamer de ontolojik olarak hakikati anlattig1 izahlara ilaveten hakikatin tislup ve ambalaji
icin su Ug ilkeyi aktariyor:

a) Hakikatin anlatilmasinin bir¢ok yolu var. Fakat miistakil ve matematiksel olarak hakikatin
kabi, ciimle ve onermedir. Buna felsefede ‘hakikatin mekdni ciimledir’ denilir® Bu izah,
yukarida gegen, Risale-i Nur kaidesinin Ne soylemis, kismina (makama) tekabiil ediyor.

b) Dil, tabii bir siire¢ oldugundan ve tarih boyunca iislup bicimleri bir¢ok farkll sekiller
aldigindan; onermenin matematiksel zahiri manasi yetmez. Dolayisiyla dil, edebiyat ve tarih
agisindan ciimlenin asil manasina bakmak gerekir.

Bu bilgi ise, Risale-i Nurun o temel kuralinin Ne i¢in soylemis (maksat) kismina tekabiil eder.
Bizde bu kisim; mecaz, istiare ve kinaye gibi noktalar olarak incelenir. Batililar bunun i¢in,
Her metnin Hermendtik bir yonii var. Bu noktaya iyice bakilmadan hakikat tam goriinmez,
diyorlar.

Yine Gadamer’in hakikatin tislubu i¢in iigiincii bir 6nerisi sudur:

¢) Mantikta oncelikli olan hiikiim (6nerme) degil de; onermeyi soylettiren sualdir. Bu ise
yukaridaki ilkenin, Kime soyledigi (muhatap) kismina tekabiil ediyor. Evet, Risale-i Nurda
suallerin ¢ok 6nemli bir tesiri var. Konumuz olan Miinazarat ise bastan sona kadar sual ve ce-
vaplardir.

Gerek Yunan edebiyat ve felsefesinde ve gerek bugiinkii ¢agdas Batida vahyin dogal ve son-
suz bir biling iceren ifadeleri, Allah’in sozii olarak incelenmediginden; dolayisiyla vahiyleri
peygamberlerin sozleri olarak ele aldiklarindan Gadamer’in bu makalesinde Kim sdylemis,
kismi hi¢ nazar-1 itibara alinmamistir. Halbuki bir sozilin anlasilmasi ve degerinin tam goriin-
mesi i¢in en dnemli nokta bu Kim séylemis (yani miitekellim) kismidir.”

2. Soru: Emeviler, cok elestirilivor. Halbuki Islam Medeniyeti, en parlak donemini Endiiliis
Emevilerinin kurdugu devletin golgesinde gecirdi. Bu bir ¢eliski degil midir?

Cevap: Emeviler salt Emevi olduklar igin elestirilmiyorlar. Sadece Sam’daki Emeviler
elestiriliyor. O da Islam diinyasina medeniyet ve zafer getirmedikleri i¢in degildir, ii¢ onemli
konuda cok biiyiik yanliglar yaptiklar igindir.

Birincisi, Arap 1rkeilig1 yapip Miisliiman olan diger milletlere ¢ok zulmettiler.

Ikincisi, Hilafeti Saltanata cevirip, Islam’m evrensel diizenini bozdular. Ve saltanat ugruna
basta Ehl-i Beyt olmak iizere dindarlara ve alimlere cok cefa ¢ektirdiler.

Uciinciisii, ganimet ve hara¢ ismi altinda birgok haksiz kazanclar elde ettiler. Dolayisiyla Isl-
ami ahlaki bozdular.

9 Felsefi Fragmanlar, Efkar Yaymlari, Sh. 15 ve devami.. (Alintilar 6zet ve bir derece geviri tarzinda yapilmugtir.)
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Nitekim Omer ibn Abdiilaziz, Emevi oldugu halde bu yanlislara son verdigi igin; islam {im-
meti, onu kinamadig1 gibi; 5. Halife bile sayanlar var.

Endiilis Emevileri ise, Abbasilere rakip olarak devletlerini kurduklar1 igin Sam’daki
Emevilerin diistiigii yanlislara bulasmadilar. Ayrica Endiiliis’te sadece Emevi etkinligi yok idi.
Birgok Islami ve Yahudi gruplar orada yeserdiler. Oradaki medeniyette Hiristiyanligim da bir
katkis1 var. Biz bunu Endiiliislii olan ibn Arabi ve baska miitefekkirlerde goriiyoruz.

3. Soru: Islam ilimleri Mutezile ile basladi, diyorsunuz. Halbuki Mutezile ¢ok elestiriliyor?
Bunu nasil bagdastirabilirsiniz?

Cevap: Hz. Ali’nin Hilafeti zamaninda diisiinceyi, islami ahlaki, adaleti esas alan Miislii-
manlar Ali’yi tutuyordu. O donemde hakiki Miisliimanlar bunlardi. Arap saltanatin1 ve
zenginligi esas alan gruplar ise Muaviye’yi tutuyordu. Bu donemde Mutezile hakiki Miislii-
manlardir. Nitekim Ebu Hanife ve Ehl-i Siinnet bir agidan bu Mutezilelerin devamidir, de-
nilebilir. Sonra Emeviler, her tarafi ele gecirince Ehl-i Hadis ortaya ¢ikti; bunlar tevile karsi
idi. Mutezile ise tevilden yana idi.

Mesele, Abbasi donemine gelince ve Yunan felsefesi Arapgaya cevrilince, Mutezile bu felsef-
eye tam sarildilar. Hadisgiler ise daha da asir1 bir cereyan halini aldi. Neticede Mutezile
imamlar1, Islami ilimlerin biitiin nemli kitaplarinin yazari olduklar1 halde Abbasi déneminin
ortalarindan itibaren pozitivizme kaydilar. Ve 6nemli derece Islam metinlerinden koptular. Iste
Mutezilenin elestirilmesi, bu son donem itibar1 iledir. Ve sadece bu iki yanlistan dolayidir.
Yoksa Islami ilim ve medeniyet denilince mutlaka Mutezile hatira gelir.

Hulasa: Ehl-i Hadisin ve Haricilerin tefritine mukabil, Mutezile ilim ve akil konusunda ifrat
etti. Bu ihtilaf miithis bir yara olarak Islam diinyasmni boldii. Allah’tan Ehl-i Siinnet ikisinin
ortasini buldu. Daha sonra ise, bu orta ¢izgi bir derece tasavvuf seklinde devam etti.

4. Soru: Risale-i Nurda Ibn Sina hem oviiltiyor; hem de siwradan bir miimin kadar ancak
imanly idi, deniliyor. Bu bir ¢eliski degil midir? Onlarla hi¢ oviiniilmezse daha iyi degil midir?
Mesela biz Tiirkler, Farabi ve Ibn Sina ile ¢ok éviiniiyoruz. Bu yanhs degil midir?

Cevap: Abbasiler ve Mutezile ile Islam alemine mal olan Yunan bilim ve felsefesi, Ehl-i
Siinnet tarafindan ikinci dereceye atild1 ise de; Thvan-1 Safada ve Sii devletlerde ve bir kisim
tasavvufi akimlarda epeyce yerlesmis idi.. Ciinkii Islam medeniyeti her tarafa yayilmis idi ve
insanlarin, bilimsel bakis agis1 seviyesine ¢ikmasi i¢in altyap1 hazir idi.

Hig siiphesiz Farabi ve Ibn Sina, dindarliklarindan ve ilimlerde 6zellikle felsefede kat ettikleri
mesafeden dolay1 oviilmelidirler. Fakat ilim diye Yunan felsefesini dinl metinlere tercih ettik-
leri i¢in; irfan ve velayet mertebelerinde ve bir kistm Kur’ani ifadeleri anlamada ¢ok geride
kaldilar. Adeta am1 bir miimin, onlardan daha iyi inantyordu, denilebilir.

Mesela Ibn Sina, maddenin yapisini tam ¢dzemedigi ve tam anlamadig1 halde Aristo ilkelerini
kayitsiz sartsiz kabul ettigi icin, Allah’in mutlakligini ve askinligini tam bilemedi, diyebiliriz.
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Ibn Sina, Aristo felsefesine o kadar ¢ok giiveniyordu ki; ondan dnceki Islam Felsefecileri olan
Mutezilenin Allah algisini bile miisebbihelik ile sucluyor. (Talikat kitabinda gectigi gibi..)

Bundan daha da acis1; ibn Sina Aristo’dan 1500 sene sonra olmasina ragmen, onu gecememe-
si ve bazi noktalarda onu eksik veya yanlis anlamasidir. Nitekim daha sonra gelen Ibn Riisd,
Aristo’yu Ibn Sina’dan daha iyi anlamstir, deniliyor.

Bundan daha da acis1, Miisliimanlarin Ibn Sina’y1 agilmaz gérmeleri ve onun felsefi bilgilerini
[slamin mal1 olarak bilmeleridir. Ve bundan daha da acisi, 2500 sene &nce Aristo’nun suret
dedigi, esyanin yazilim boyutunu, bugiinkii materyalistlerin gérememesidir. Fitrat ve Fatir
Kavram: ismindeki makalede bunu biitiin yonleri ile izah ettim. Ciinkii Aristo’nun suret dedigi
hakikate Kur’an fitrat diyor. Bu yaziy1 bir daha génderiyorum.

5. Soru: Bilim ile dini en giizel sekilde birlestirenler icin bir érnek var mi?

Cevap: Bu soru gergekten biitiin insanhigin 6zellikle dindarlarin sorusudur. Sadece Islam
aleminin sorusu degildir. Onun i¢in Cenab1 Hakk, vahiy yolu ile bu hayati soruyu binlerce
sene onceden Siileyman modeli iizerinden cevaplamistir. Kitab-1 Mukaddeste Hikmet I ve II
yazilarina bir daha bak.

Bu hayati sorunun tam cevabi ise, Hz. Muhammed ve Kur’andir. Nitekim Islam kelime olarak
ve misyon olarak bu birlestirmeyi en iyi beceren dinin ismidir. Hz. Ibrahim ile de Siileyman
ve Davuddan ¢ok dnce insanliga hediye edilmistir. Evet, Islam ve Kur’an, ¢cagdas bir ibrahim
olmus; Islam Imparatorluklar1 da ¢cagdas birer Davut ve Siileyman olmuslardir.

Bu asirda da benim bildigim alt: dnemli sahis var. Dogudan baslarsak M. Ikbal, Ali Seriati, M.
Abduh, Bediiizzaman Said Nursi ve Izzet Begovi¢ vardir. Kardesiniz de, dini metinlerden bil-
imlere mutabik, dinlerin ana ilkelerine uygun bir sekilde 10 bin ciimlenin yorumunu yazip
yayinladi. Bunlardan en az iki bin ciimlesini sen de gordiin ve uygun buldun..

Binler selam ve hiirmet ile.

27.02.2014
Bahaeddin Saglam
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Tabip Esra Kardesimin Ilave Sorulart

Kardesimin, biitlin mesguliyetlerine ragmen dikkat ile hayati sorular sormasi onun gelecek
icin Miisliimanlara belki de biitiin insanliga ¢ok faydali olacagini1 gosteriyor. Gegen yazidaki
14 sorusu, ilim i¢in; basta Miisliimanlar olmak {izere biitiin dindarlarin gelecegi icin ¢ok
Oonemli anahtar noktalar oldugu gibi; su gelen ii¢ sorudaki detaylar dahi bu noktalarin ne kadar
derin ve hayati oldugunu ve bu gibi sorularin i¢cinden dyle ceffel-kalem ¢ikilamayacagini gos-
teriyor.

Birinci Soru: Hocam tabii ki bir¢ok soru var ve lakin hepsini okuyamadim, kitaplariniz du-
rurken, siirekli sormak istemiyorum, bir a¢idan da; aym seyleri anlatmigsinizdir degisik yer-
lerde diye. Ama madem sordunuz birkag¢ noktayi soyleyeyim: Benim igin ozel yazdiginiz ekteki
vazi tizerinden, 14 madde ile cevaplar vermistiniz. Oradaki maddeler iizerinden gidecek olur-
sak:

3. Cevaptan:

Burada “dindar kesimler, donanimli olup kendi 6z mallari olan ilimlerle imana ve hakikate
hizmet edeceklerine, avami seviyede kalip, avamin irsadi i¢in ugrastiklar: icin bugiin din ve
dindarlar bu kadar hayatin disindadirlar.” diyorsunuz, negatif bir anlamda soyliiyorsunuz.
Bunun iizerine diisiiniirken, avam olarak kalmayr savundugumdan filan degil; ancak avama
hitap etmek de onemli bir konu diye diisiiniiyorum. Kur’amin kullandigi dil anlatilirken
Risalede, cogunluk avamdir, onlarin aklini oksayacak sekilde anlatilir nevinden ifadeler geldi
aklima. Hatta sézlerin basinda Ustad diyor ya; Sekiz Sozii avam lisaniyla nefsime diyecegim..

Bu bana sunu diistindiirdii, siz de kalem ve ilminizle iman ve Kur’an hizmetinde bulunmaya
calisiyorsunuz. Allah razi olsun ebeden. Ancak siz sahsen belli bir kesime mi hitap etmek
niyetindesiniz? Yani sanki bilim adamlar: vs. gibi elit kesim? Ciinkii avama ¢ok hitap etmiyor
sanki yazdiklariniz?

Bu biraz farkli bir konu ama Tiirkiye’'de ne kadar farkli cemaat vs. olsa da ben genelde,
cogunun degisik noktalarda ihtiyaca binaen hizmet ettiklerini diistiniiyordum. Yani ¢ok cesitli
backgroundlardan ¢ok farkl kiiltiirel diizeyde ve fitratta insan var. Bunlarin hepsi ayni sekilde
ayni anlama diizeyinde, aym bakis agisini tutturmast miimkiin degil. Ne dersiniz? Sonugta
hepsi ihtiyactan ¢ikiyor bu bakis acilarimin... Tabi ki “Birlik biitiinliik” olsa giizel olurdu,
ama tarzda biitiinliik ve birligi yakalamak timmetce ¢ok zor gibi geliyor bana...

Tabi suna katiuliyyorum, bazi dindar insanlar tiniversite ve akademik dersleri bitirmesine rag-
men, yani belli noktalarda kabiliyetleri olmasina ragmen, sordugunuzda Kur’an-1 Kerimi bile
okumamaus oldugunu fark ediyorsunuz bazen. Yani ¢ok daha fazla kapasitesi varken onu indir-
giyor gibi, avamin yetindigi gibi verilen bilgilerle yetinebiliyor. Siz herhalde bu kesimden
bahsediyorsunuz?

Bir de bunlari yazarken su geldi aklima: Abese suresinde, bir ama ders almak icin geliyor ya
Resulallah, diyor. O (a.s.m) ise o sirada lider pozisyonundaki insanlara anlatmaya ¢aligiyor.
(Tabirlerimde hata olmuyordur ingaallah.) Sonra 3. ayette “Nereden biliyorsun belki o temi-
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zlenip arinacak” olarak ge¢iyor mealen. Yani bu avamin irsadi da onemli baglaminda aklima
geldi. (Belki de ¢ok basit, kisir ve literal anliyorumdur.) Avamin irsadi da 6nemli degil mi?

Bir de gene bu baglamda kafami karistiran bir mesele daha var, onu da bu vesile ile sorayim
size: Tam neredeydi hatirlamiyorum, ama sanirim Risalelerde yaklasik soyle bir ifade var,
yanlis ise diizeltin liitfen, bir insanin imana gelmesi ile normal imana sahip olan 10 kiginin
veya daha fazla kisinin imanda inkisaf etmesi kiyaslantyordu, birincisi daha degerli gibiydi
sanki..

Cevap: Bu detayl ve giincel sorunun daha dogrusu biitiin dindarlarin sorununun cevabi
ve ilaci su bes noktadur:

1) Evvela; ben Miisliimanlarin ¢arsi-pazarin ve avamin irsadi ile ugragsmalarini kinamiyorum..
Biitiin gii¢lerini avam seviyesine harcamalarini kintyorum. Eger ilmi de esas alip birinci plan-
da ilim adamlarma hitap etseler ve yine bu ilmi birikim ile halka ve avama ydnelseler ¢ok
daha 1yi olurdu, demek istiyorum. Ki bu asir ilim asr1 oldugu i¢in dncelik ilme ve iiniversiteye
verilmesi gerekir. Ustad Bediiizzaman, Risale-i Nur {iniversitenin malidir, derken bu noktay1
kastediyor. Halbuki pratikte Risaleler, daha ¢ok avamin imanini kurtarmaya vesile olmustur.

2) Abese suresinde kinanan durum: Hz. Peygamberin siyasi giicii ve sosyal konumu 6nemli
olan birisine 6nem verdigi ve siradan bir insan1 ihmal ettigi bir durumdur. Benim anlattigimda
siyasi giicii ve sosyal konumu biiyiik insanlar, sz konusu degildir. Hatta Ustad Bediiizzaman
siyasileri ve kesret iginde bogulanlar1 bir nevi sarhos gérdiigiinden Risalelerin onlara hemen
verilmemesini tavsiye ediyor. Benim kastim; dindarlarin 6zellikle bizim Miisliimanlarin ilim
adamlar1 yerine avama ve 6zellikle avami etkileyen siyasilere 6nem vermesini kinamaktir.

3) Asrimiz ilim ve entellektiiellik konusunda cahiliye ¢agini yasamiyor. Cahiliye ¢agi olsa,
avam ve carsi-pazar Oncelikli olabilir. Aslinda ben Miisliimanlarin avami 6ncelikli tutmalarini
da elestirmiyorum. Ben sadece dindarlarin tiniversiteyi ve ilim diinyasini1 ihmal etmelerini ve
o sahada tarak ve bezlerinin olmayisini kintyorum.

Evet, Ustad Bediiizzaman Risale-i Nur Avrupa’'nin biitiin biiyiik feylesoflarimin dehsetli iddi-
alarimi cevaplayan bir ilim hazinesi oldugundan avam-1 miimininin imanini da bu sayede yani
itimada dayali olarak kurtariyor, diyor.

Hatta avam ve halkin ¢ogunlugu sadece tarikat ve cemaatlerle imanlarin1 kurtardiklarindan,
“Onlarin seyhlerini ¢iiriitmeye kalkismayn” mealinde birgcok mektubu var. Bu asir tarikat asr1
degil, hakikat asridir, derken tarikatin en {istlin mertebesi olan velayeti kastediyor. Diyor ki;
normal olarak on insanin imanlarint kurtarmak, bir insan1 veli yapmaktan daha onceliklidir;

clinkii asrimizda kiifiir ve dalalet istila ediyor. (Senin tam hatirlamadigin ciimlenin manasi
budur.)

4) Nitekim Kur’an cahiliyet Araplarina hitap ederken avam-havas ayrimi1 yapmiyor. Fakat ehl-
1 kitaba hitap ederken % 99 alimlerine, rahiplerine, liderlerine hitap ediyor. Unutma ki
cagimmizin temel karakteri ehl-i kitap olmasidir. 25. S6z’deki Kur’anin ya ehlel-kitab hitabi,
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va ehlel-mekteb manasini tazammun ediyor, mealindeki 6nemli ve ¢agimizin biitiin sorun-
larinin ¢6ziilmesine anahtar olabilen paragrafi hatirla..

5) Ben sahsen degil Miisliiman cemaatleri dislamak; onlarin en kiigiik bireyine kole olmak
kadar her cemaat ve her sosyal yapilanmaya olumlu bakiyorum. Yazdiklarim onlar1 diglamak
icin degildir. Onlar1 tamamlamak i¢indir. Hatta bu hizmette degil yalniz Miislimanlar, Yahudi
ve Hiristiyanlar da benim bu tarafsiz ilmi ¢aligmalarimdan istifade ediyorlar.

Cok ac1 bir durumdur ki; Ehl-i Kitap olan Yahudi ve Hiristiyanlar ve islam camiasinda kenar-
da kalan baz1 gruplar, Nurculardan ve Islamcilardan daha fazla benim yazdiklarimdan istifade
ediyorlar.

Ikinci Soru: 6. Cevaptan:

Ilim ve Bilim konusunda yaptigimz aciklamalar icin tesekkiirler. Bilimden ne kastettiginizi
anlyor gibiyim, ancak, normalde bence Tiirk¢ce konusanlarin ¢ogu, “bilim deyince, ‘ilim’ an-
lamini anlamiyorlar. Ben oyleydim mesela. Mesela bir anket yapilsa Tiirkiye’'de bir soru
sorulsa “Kelam bir ilim ¢esidi midir, bilim ¢esidi midir?” seklinde insanlarin yiiksek ¢ogun-
lugu, “ilim cesididir” der bence.

Gegen e-mailinizde de agikladiniz ya “ilimler ve fiinun” ifadesini. Benim mesela bilimden an-
ladigim ve bence ¢ogu insanin da anladigi, bilim deyince, fiinun gibi teknik meseleler geliyor
akla.. Sanki ilim isin ruhu, bilim de somut hali. Yoksa ilim ve bilimden anlasilan farklhidwr
derken, “bilim din disidir” acisindan kastetmemistim.

Cevap: Ilim ile ilgili olan bu 2. soruyu da su bes kural ile cevaplayabiliriz:

a) Ister ilim ister bilim ister fen diyelim; Bir bilgi dalinda eger evrensellik, Bediiizzaman’in
tabiri ile kiilliyet-i kaide (o bilim dalindaki kurallarin her yerde gegerliligi) varsa biz ona ilim
deriz. Bu manada ister teknik yonii olsun, ister olmasin, her ilim ayn1 zamanda bir fendir. Fen
bu manasi ile ilim dali ve ilim ¢esidi demektir.

Alimler, bilim dallarmna disiplin diyorlar. Yani o ilim dalinda diizen, kural, ciddiyet varsa o
alan bir ilim dalidir. Mesela kelam ilmi, teoloji, mantik ve ontoloji prensiplerine dayandigi
icin bir ilim dalidir.

b) Galiba Aristo’dan beri, bir sahadaki malumatin bir ilim dali olmas1 i¢in epistemoloji diye
bir disiplin var. Buna usul-ul-ilim de diyebiliriz. Epistemoloji ilimler ilmi demektir. Yani her-
hangi bir ilim dali ile ilgili bilgilerin diger ilim dallar1 tarafindan test edilmesi ve bu testlerden
gecmesi, sz konusu olan o dali bir ilim yapar. Galiba Ibn Arabi buna ihsa’iil-ulum diyor. Yani
biitiin ilim dallarini kusattigin zaman, herhangi bir daldaki zaaflar1 goriirsiin ve onu elersin.

¢) Bugiin fizik, kimya, biyoloji, matematik gibi bilim dallarinin verileri o kadar ¢ok laboratu-
arlarda test ediliyor ki; o verilere 6nem vermemek, insani nihilizme ve laedrilige gotiiriiyor.
Bu gibi verilerin istisnalar1 olmas1 normaldir. Cilinkii her kaidenin, her kuralin bir istisnas1 ol-
masi yine bir ilim verisidir.
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d) Buna ragmen Miisliimanlarin ve hatta Kilisenin, dini literatlirii yorumlayamadiklar1 i¢in
diinyadaki biitiin ilim cevrelerini karsilarina almalar1 ve isin aci tarafi Ortagcag Aristo felse-
fesinin kuru bir kopyasi olan Ibn Sina, Fahreddin-i Razi, Ibn Meymun ve A. Thomas gibi zat-
larin sdylemlerini akide yapmalar1 galiba insanlik tarihinin en biiyiik yanlisidir.

e) Ilimlerin ruhu, iman ve hakikati kabul eden biitiin diisiincelerdir. Dindarlar maalesef d
maddesinde anlatilan yanligsa diistiikleri i¢in insanlik, bu iman ve hakikat noktasinda biitiin
caglardan daha kotii bir duruma diistii. Insanlar dini anlatimlarda hakikati bulamiyorlar. Dini
ortamlarda hakikat yok; sadece kuru bir kutsallik var.. Din mucize oldugu i¢in o bile avama
ve avam gibi kalan okumuslara yetiyor.

Uciincii Soru: 9. Cevaptan — (Bu cevap gayet giizel ve agiklayici idi tesekkiirler.)

Sadece soyut ve somutun bir olmasini anlayamiyorum. Belki de soyut ve somutun bir
oldugunu direk soylemediniz ama baska yazilarda okuduklarimdan, dinlediklerimden an-
ladigim bunun gibi.. “Mesela ister Allah deyin ister Rahman deyin’e ornek veriyorsunuz ya.
Bunu anlamak zor benim icin... Mesela ikisi i¢in de soyut igin de somut i¢in de sonsuz deniy-
or, ama sanki somut daha kisitli gibi geliyor bir yandan. Mesela az dnce yeni dinlemeye
basladim, “Ruh, Nefis, Kalp” adli konusmanizi. Orada nefis ile ruh aynmidir diyorsunuz. Ama
sanki isin somut boyutu hep daha kisith ve daha degersiz gibi bir vurgu da seziyorum. (Tam
acgiklayabiliyor muyum bilmem.) mesela baska bir ornek, en onemli sey denge diyordunuz bir
verde, Hz. Muhammed (a.s.v) dengeyi getiriyor, madde ve mana arasinda (aynen sizin
dediginiz gibi kelimelerle aktaramiyorum su anda kusura bakmayn, kendi kelimelerimle ifade
ediyorum.)

Ama Hz. Isa’dan (a.s) bahsederken, o sirf manayi/ya da ruhaniyati temsil ediyor diyorsunuz.
Buna karsit konulmaz diyordunuz. (Bir orneginiz vardr hatta “Sana tokat atiyorlar, obiir
yanagini da sen ¢eviriyorsun veya hirsizlik yapiyor, biraz da sen iistiine gidip para veriyor-
sun’ iste buna karsi durulamaz, diyordunuz.) Sonug olarak dedigim gibi anladim saniyorum
bazen, ama tam kavrayamiyorum. Yani sanki 2. érnekte Hz. Isa’'min (a.s) durumu soyut deger-
ler daha degerli gibi bir vurgu var. Ancak sizin ¢alismalarin genelinde boliicii olmamaya,
maddenin de, Rahmet tecellisi olarak kiymeti olduguna vurgu var. Iste karistirtyorum.
Dedigim gibi belki tam sizi anlamam biraz zaman alabilir.

Bu iicgiincii soruyu ise su dort madde ile cevaplayabiliriz:

a) Varlik, yaradilis dualite ve diyalektik denilen iki ayak iizere kurulur. Soyutluk ve somutluk
bu dualiteli yapinin sah damarlari gibidir. Soyutluk, ilme ve bilince dayandigi i¢in ve
dolayisiyla 6liimsiiz oldugu i¢in dnceliklidir. Somutluk ise her ne kadar sinirli ve fani de olsa,
sistem olarak ve stirekli tekrarlanmasi ile o da sonsuzdur, diyoruz.

b) Hem ontolojik hem pratik olarak ideal olan bu iki boyutun bir ve beraber yiiriitiilmesidir.
Islam denge ve biitiinliik olarak; Allah ve Rahmanm tecellisi olarak bunun ismidir. Aslinda
biitiin semavi dinler bunu istiyor: Musa (seriat ve devlet) + Harun (maneviyat) seklindeki ikili
yapi, bunun ifadesidir. Isa (maneviyat ve ruh) + Tevrat (yasa) bunun diger bir ifadesidir. Hz.
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Muhammed bu biitiinliigii en zirvede yasatmistir. O (a.s.m.) Muhammed olarak Musa’dur.
Ahmed olarak Isa’dir. Rivayette gecen Ali 'nin bana nisbeti Harun un Musaya nisbeti gibidir,
sOziinlin manas1 da budur.

¢) Fakat bazen bu biitiinliik ele gegmiyor. Madde, diinya, zahir azgilastyor. Iste bu azgmhig
dengelemek i¢in, bu sefer Isa, Tevrat1 (hukuk ve seriat1) kenara birakiyor, saf ruh ve maneviy-
at tarafin1 kullaniyor; sistemi dengeliyor.

Bedilizzaman’in Yeni Said misyonu budur. Ciinkii Eski Said’in din ile beraber diinyay1 ve
siyaseti tanzim etmek projesi o giinkii sartlarda miimkiin degildi. Evet, Mekke Dénemi de
budur. Ve:

Ahir zamanda Isa gelir; Deccali oldiiriir, hadisinin hakiki manasi da budur. Ciinkii Deccal
tamamen diinya ve maddeyi esas alir.

d) Evet, ideal olan durum sudur: Din gelir; biitiin dengeleri ile somut nefsi arindirir, nefis ade-
ta bir ruh olur; ruhun biitliin kemalatini realize eder. Seriat ve tarikati iki ayak yapar; asil hedef
olan hakikati yasar ve yasattirir. Islam budur. Islam iki tarafi dengeli olarak bir biitiin yap-
mak demelktir.

Fakat eger bu miimkiin degilse nefis dldiiriiliir; ruhun soyut hakikatleri tek tarafli olarak
yasanmaya ¢aligilir; hakikatin varligi bu sekilde isbat edilir. Tasavvuf budur.

Sahabede tasavvufun ikinci planda olmasi bundandir. Ve Sahabede ilmin, keramet, kesif ve
mucizelerden once gelmesinin sebebi de budur. Hz. Muhammed’in en biiylik mucizesinin

ilme ve hakikate dayali olan Kur’an olmas1 da bundandir.

Son Bir Not: Aslinda sizin de ifade ettiginiz gibi, eger Esra kardesim biitiin gdnderilen
yazilar1 ve kitaplar1 okusa artik kendisi de bu gibi sorularin cevabini verebilecektir.

Sonsuz selam ve saygilar.

Bir kardesin sana gonderdigim yaziya yonelik sorularma verdigim cevabi da ikinci bir ilave
olarak gonderiyorum..

30.12.2013
Bahaeddin Saglam
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Vahiy ve Miisliimanlar

Vahiy gizli, sessiz ve siiratli bilgi akis1 demektir. Bu ¢agda elektronik ve biyolojik bilisim ve
etkilesimler bilinmeden, dogrusu bu kelimenin bu manasinin mahiyeti tam anlagilmazdi.
Vahyin bir ismi de emir ve ruh tur. Evet, biitiin kdinatta, biitiin alemlerinde isi yoneten, var-
liga ve olaylara canlilik ve ruh katan hakikat son derece siiratli, sessiz ve goriinmez bir
yazilim, bir ruh olan Ilahi emir ve komuttur. Bu evrensel gercegin ilmi ismi, her alemde fark-
lidir. Fizikte ona kuantum etkilegimi denilirken Biyolojide ona ekolojik iletisim ve DNA ko-
mutlar1 denilir. Bu evrensel hakikat biyolojik diinyada o kadar c¢ok etkindir ki; bugiinkii
miispet ilimler, bu alemdeki iletisim cesitlerinin birgoguna isim bile bulabilmis degildir.
Ciinki biyolojik diinya da semavi vahiyler gibi Allah’in mucizevi yasalar1 ve kelimeleridir.
Rum suresinde din ile esit tutulan fitrat aleminin ayetleridir. Bu evrensel hakikatin metafizik
inang alemindeki ismi vahiy, ilim, emir ve ruhtur.!! Biitiin varliklara miickkel bir melek
oldugu gibi; bu evrensel yazilim ve bilisim hakikatine de miiekkel bir melek var; ismi Ce-
braildir. Cebr baglanty, il ise, Allah demektir. Ikisi beraber Allah’1n iletisimcisi manasina gelir.
Kur’anin tabiri ile Allah’in Resilii (elgisi.) Iste size Tekvir suresinden bir pasaj:

Muhakkak bu Kur’an, son derece iyi ve faydali olan bir elginin (Cebrail’in) soziidiir. [19] O
el¢i ¢ok giicliidiir; biitiin her geyi yoneten Allah katinda yiiksek bir makama sahiptir. [20] O
dlemde, her bilisim ve emirde ona itaat edilir. Ayrica o elgi ¢ok giivenilirdir. [21] Arkadasiniz
olan Muhammed asla deli degildir. [22] Ciinkii Muhammed, o el¢iyi metafizik dalemin agik
ufkunda gordii. [23] Muhammed bu metafizik bilgileri almakta verimsiz ve ketum degildir.
[24] Bu Kur’an, negatif, sistemde yeri olmayan (recim), sadece viral bir sey olan seytanin ve
seytani hastaliklarin sonucu séylenmis bir soz de degildir. [25] Artik nasil ve nereye sapiyor-
sunuz? [26] O, biitiin alemler icin bir mesaj, bir deger, bir bilgiden baska bir sey degildir.
[27] Kendilerini diizeltmek ve gelistirmek isteyenler icin; (yani basta irade olmak iizere)
biitiin varliklar gelistirmek i¢in bir komut ve mesajdir. [28] Fakat Allah istemeden, sizin is-
temeniz yetmez. [29]

Yani &nce Ilahi sonsuz irade sizinle ilgili dosyalarm ve islerin olmasini ister; siz de eger is-
terseniz o dosya gergeklesir. Evet, var olmanin ve hayatin amaci gelismektir. Bu da ancak
sonsuz bir bilgi ve kadere dayanirsa gercek ve faydali bir gelisme olur. Ve bunun imtihan ve
gelisme esprilerini tagimasi ve bir mana ve kazang ifade etmesi i¢in sizin de o Ilahi evrensel
iradeye uygun bir sekilde istemeniz gerekir. Yani istemeyen kisi, bu sonsuz sistemden bir sey
kazanmaz.

Ayrica ben istedim, mutlaka olur veya neden olmadi, gibi bir yanlisa da diismeyin. Ciinkii
iradeniz sinirhdir; sinirsiz sistemin esprisini her zaman kusatamaz. Zaten her istediginiz olsa,
kainattaki birlik ve diizen gercegine aykirt olur. Son iki ayette bu hakikat soyle vurgulan-
mustir: Dogru gitmek ve gelismek isteyenler icin bu Kur 'an bir mesajdir. Ve Sonsuz Ilahi irade
istemeden, sizin istemeniz gerceklesmez.

10 Biitiin manevi geleneklerde kati olarak bilindigi gibi; ilmi prensipler ve bilgelik olmadan velayet olmaz. Bu
yaziy1 buraya almakla, bugiinkii Miislimanlardan neden bilge ve veli ¢ikmadigini, bildirmek istiyoruz. Demek
Islam dinini bu konuda eksiklik ile itham etmek dogru degildir. Ciinkii eksiklik dinin kendisinde degildir;
eksiklik Miislimanlarin az yetismisliginden kaynaklaniyor.

11 Tlim manasi i¢in Bakara, 120 ve 145’e bakiniz; emir ve ruh manasi igin ise Sura, 52 ve Casiye, 18’ okuyun.
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Maalesef bu ontolojik evrensel realite, yanlis anlasilmis. Ayete Once Allah ister. Onun bu is-
tegi, zorunlu olarak insamin istemesini netice verir. Dolayisiyla insan irade sahibi degildir,
seklinde meal verilmis ve Cebriye firkasinin elinde en biiyiikk bir koz olarak kullanilmistir.
Dolayistyla bu sekilde inananlarda yaratilis ve imtihan sistemi, manasini yitirmistir. Mutezile
ise, yanlis1 diizeltelim derken, insana sonsuz bir irade verdi; sistemdeki birlik ve canlilig
kaosa doniistiirdii.

Bu ayetlerden agik¢a anlagildig: gibi; ilim, iletisim, yazilim ve ruh en degerli ve faydali sey-
dir; (ayet 19.) En biiyiik giictlir. Dolayisiyla yonetimde en yiiksek makama sahiptir (ayet 20.)
Yazilim ve ilmin emirleri mutlaka yerine getirilir. Ayrica bu gergegin igine yanlis bir seyin
karigma ihtimali hi¢ yoktur. En giivenilir, en saglam sey ilimdir; (ayet 21.)

Cebrailin en ¢ok kullanilan vasfi Ruhul-emin ifadesidir. Ciinkii en birinci sirada bilgiye
giivenmek gerek. Ve eger bu konuda zerre kadar siiphe varsa Miisliman o meseleyi bilgi
repertuarindan ¢ikarmak zorundadir. Onemli ilim ve usul kaynaklarindan olan Cem’ul-Ce-
vamide Miisliimanlar i¢in en onemli farz ve gérev, giivenilir ilim elde etmeleridir, deniliyor.
Cebraile Ruhul-emin denmesi, Hz. Muhammed i¢in de giivence ve tekrim ifadesidir. Ruhul-
emin kavramindan farkli bagka bir kavram ise Ruhul-kudstiir. Ruhul-kuds hicbir nefsani yonii
olmayan mucize ve ruhani hakikatlere bakan melek demektir.

Hulasa: Bilisim melegi biitiin varlia, madde ve manaya ve evrensel yasalara baktigi igin
onun icraatinda bazen zahiri nahosluklar goriilebilir. Nitekim Cebrailin diger ismi namus-u
ekberdir: Evrensel biiylik yasa. Bagta Muhammed olmak iizere biitiin peygamberlerin Allah
ile ve farkli metafizik alemlerle ve hayat ile olan iligkileri, Cebrail tarafindan yiiriitiiliir. Fakat
Isa, yasa ve maddiyattan ziyade mana ve mucizelikler peygamberi oldugundan onun hayat ile
olan iliskileri Cebrail vasitasi ile degil de Ruhul-kuds ile yiiriitiilmiistiir. Luka Incili Birinci
bapta bildirildigi gibi sadece onun biyolojik yaradilis1 Cebrail vasitasi ile olmustur.

Biz, Isa Ibn Meryeme mucizeler (beyyinat) verdik. Onu Ruhul-kuds ile destekledik. (Bakara;
87, 253)

Bilindigi gibi Muhammed yasa, ilim ve iletisim Peygamberi idi. Fakat onun bu o6zelligi
yaninda; Ahmediyet'? (veli, manevi ve mucizevi bir) yonii de vardi.

Onun i¢in Allah yasalar, olaylar ve ilimler olarak indirdigi bilgileri, onun Ahmediyet boyutuy-
la, degistirir, siisler, edebi ve sanatsal bir ruh i¢ine koyar; canli, ruhani bir metin haline ge-
tirirdi. Yani Cebrailin getirdigi bilgileri Ruhul-kudus canli, manevi, sanat degeri yiiksek bir
metin yapardi. Nitekim Muhammed’in en biiyiikk mucizesi Kur’andir. Kur’an ilim ile beraber
bu Ruhul-kudus hakikatini de tasimakla mucize (olaganiistii bir kitap) olmustur. Yoksa salt
bilgi olarak herkes onun mucizeligini géremezdi. Demek Kur’an ilim ve yasa olmakla beraber
maneviyat ve irsad gorevini de goriiyor. Kur’anda bu hakikat sdyle agiklanmistir:

12 Onun igin Hz. Isa, Muhammed gelecek, demiyor da, Ahmed gelecektir, diyor. (Saff, 6. ayet)
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Biz bir ayet yerine baska bir ayeti koydugumuzda -ki sonsuz ilme sahip olan Allah, neyi ne
zaman indirecegini ¢ok daha iyi biliyor,- sen bu ayetleri kesinlikle uyduruyorsun, dediler.
Bunlar, iftira ile manevi bir metni birbirinden aywt edemedikleri gibi; bu islerin sistematigini,
nedenselligini anlayacak bilgiden de yoksundurlar.

Vahiy diliyle de ki: Bu degisikligi Ruhul-kuds,, Rabbinden (yvani gelistirmek amaciyla) gercek
hikmetlere dayanarak indirmistir. Ki Ruhul-kuds, zahiren inananlarin imanini bu maneviyat
ile tespit edip saglamlastirsin, onlari o maneviyat ile ebediyet hedefine vardirsin ve pratikleri
uygulayanlara yaptiklarinin manevi karsiligi var, diye miijdelesin. (Nahl, 101-102)

Nahl suresinin bu iki 6nemli ayetinden su li¢ dnemli sonucu anliyoruz:

* Din ve seriat mana ve yasa olarak mucize olduklar1 gibi; bunlarin ilmi, edebi ve manevi bir
formati olan Kur’an da ekstra bir mucizedir. Isanin mucizeligi ve harikaligi kadar Allah’in bir
kelimesidir; Ondan bir ruhtur. (Nisa, 171)

* Bedilizzaman’m velayet ve maneviyat, seriat ve Islamin hiicceti ve isbatidir vecizesinin
Kur’andaki yerini goriiyoruz: 61/6. Ayet, ayn1 manayi dile getiriyor. Demek Harun, Musanin
yardimcisidir, mealindeki temel bilginin manas1 budur.

* Bu iki ayet, neden Tevrattaki bilimsel din, Incildeki ruhani din ile degistirildi, mealindeki
mukadder bir soruya da cevaptir. Ciinkii biitiin dinleri savunmak, Kur’anin bir gérevidir.

Bu farki anlamayanlar, Ruhul-kuds ile Ruhul-emin aynidir veya farklidir, diyerek bir¢ok ihti-
lafli tartigmalara girmislerdir. Maalesef bu iki farkli 6zelligi bilmeyenler i¢in bu iki melek
manasi, bir de olsa farkli da olsa bir sey degismez. Cilinkii bu durumda kuru, manasiz bir ihti-
laftan baska bir sonu¢ ¢ikmaz. Mesela Cebrailin ve vahyin bu 6zelliklerini bilmeyen radikal
bir yazarimiz, kelimelerin manasini yanlis anlamaktan ve suredeki o mucizevi vasiflar1 anla-
mamaktan ve kendi siyasi ve dini anlayisi, Emeviler gibi cebre ve istibdada dayali oldugun-
dan Cebraili sdyle tarif etmistir:

“Karsisinda hicbir kuvvet duramaz. Yaptiklari her sey zorunludur. Kesin, baglayict ve
degismezdir. Dolayistyla Cebrail, her melegin, her giiciin, her satvetin, her ruhun
iistiindedir. Allah katinda itibart ¢ok yiiksek; her sey ona itaat etmek zorundadwr. Cebrailin
getirdigi vahiy de bu ozelliklere sahiptir; vahiy zorunlu, tevil gotiirmez bir ilimdir.”

Bu muhterem zat bu gibi ifadelerle aslinda 6zledigi siyasi ve dini anlayis1 sergiliyor. Her ne
ise sadede doniiyoruz:

Vahiy gaybi bir kavramdir, gayb alemi ile iliskilidir. Cilinkii gériinmez soyut ve gayb olan kai-
natin gegmis ve gelecegini kapsayan bir yazilim, bilgi ve bilisimdir. Adeta gegmis-gelecek ve
mevcud biitiin varligin ruhudur. Vahyin gayb ile iliskisi o kadar fazladir ki; (Cin ve Al-i Imran
surelerinde) bizzat vahyin kendisine gayb denilmistir. Bir¢ok ayette Allah’in kat1 demek olan
min indillah (Allah katindan gelme) vasfi ile gegmistir.
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Hulasa; kainat ve varlik, biyolojik bir beden gibi tasavvur edilse, vahiy onun ruhu gibi durur.
Bu biyolojik bedenin gevresinde olusan manevi viriisler olan seytanlar ve cinler, bu kutsal ve
evrensel bilgilerden bazen ¢almaya ¢alisir; azicik bir seyler alip onu lokal ve nefsani konular-
da kullanmak isterler. Fakat o alemin akyuvarlar1 gibi olan melekler, bu hirsizlik igine hemen
son verirler. (Saffat, 1-5)

Vahyin bu ontolojik mahiyetini bilmeyen bazilari, Neden Allah, vahyi ézel bir mahfaza icinde
Cebraile verip peygamberlere gondermiyor da, bu evrensel ve yaygin yol ile gonderiyor;
nadir de olsa seytanlara, vahye karisma sansini taniyor, diye meseleyi sorgulamislardir.
Ciinkii bunlarin kafasinda Allah gokte, somut bir zat olarak algilaniyor. Cebrail ise iki kanaldi,
giiglii ve etkin bir peri olarak kabul ediliyor. Vahiy Siiryanice, Arapca ve Ibranice bir kisim
kutsal sozciikler olarak biliniyor. Bediiizzaman dahi bu soruyu 28. Lem’ada kendine soruyor
ve sOyle cevapliyor: Allah saltanat ve hakimiyetinin hagmetini ve biylikliiglinii gostermek
icin vahyi bireysel bir bilgi olarak géndermiyor da, biitiin kdinat medyasinda dnceden yayin-
liyor; sonra gonderiyor. 28. Lem’anin hemen ardindan gelen 30. Lem’ada ise vahiy kdinatin
akly ve ruhudur, vahiy diinyadan ¢iksa diinya delirir, diye 28. Lem’ada verdigi bilgiyi tamam-
liyor.

Vahyin bir ismi ruhtur dedik. Evet, vahiy kainat1 ve varlig1 canli tuttugu gibi girdigi kalbe,
aileye ve topluma hayat, hareket ve can verir. Vahyin bir ismi de zikirdir. Zikir saglam bir
noktaya baglanma, ondan mesaj, seref ve canlilik kazanmak demektir. Iste bu manadan dolayi
eril giiclere ve erkege miizekker denilmistir.

Evet, boyle bitmez tiikenmez bir hazineye sahip olunarak gegen bir gece 1000 aydan (83
seneden) daha hayirdir, diye Kur’an, 97. suresinde bizi aydinlatiyor. Ayrica Bakara suresinde;
Vahiy ve Ramazan ayinin iligkisini s0yle temellendiriyor:

Ramazan ayinda Kur’an indiginden, bu ayt orug ile gegirin. Kur ann indirilisi biitiin herkes
icin (linnas) bir hidayettir.[Maddi-manevi hayati basariya ve hedefe vardirir:](Hiiden
Linnas.)

Ayrica varligi, hayati anlamak ve aydinlanmak isteyen ehl-i ilme agik bilgi ve belgelerdir:
(Beyyinatin minel—hiida.)

Ve her sahada iyi ile kotiiyii, yanhs ile dogruyu birbirinden aywran akil ve ilimden bilgi ve
belgelerdir: (We beyyinatin minel-furkan.) (Bakara, 185)

Bu ayet ve kelimeler hakkinda sadece kavram bazinda verilen bu izahlar bize bildiriyor ki; din
ve vahiy 6zellikle yapis1 diyalektik olan Islamiyet, evrensel ve dogal bilisim ve ekoloji sis-
temlerini hem destekliyor hem de onlardan destek aliyor. Oyle ki Islamiyet, o iki sistemin
baska bir sekilde bireysel ve sosyal hayata yansimasidir, denilebilir.

Cok boyutlu bu ontolojik iliski, metafizik misal aleminde; Cebrail ve Mikailin Hz.

Muhammed’e hizmetleri olarak yanstyor; yani bu iliski o alemde goriintii olarak somutlastyor.
Hatta rivayete gore; bu metafizik hakikat, birkac¢ sahabeye dahi goriinmiistiir. Cebrail bilgi ve
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bilisimi, Mikdil biyolojik ve ekolojik alemi temsil ediyor. Mika islik, il de Allah demektir. Iki
kelime beraber olarak Allah’in ¢oban1 manasina gelir.

Maalesef Miisliimanlar, kainat biiyiikliigiindeki bu evrensel gergegin sadece metafizik misali
noktasini biliyorlar. Peygamberimiz o kadar ¢ok biiyiiktiir ki; Cebrail ve Mikail bile ona
hizmet ediyorlar. Demek diger peygamberler, bizim Peygamberimiz yaninda ¢ok kiigiik kalry-
orlar, diyorlar. Kur’anin, peygamberler arasinda ayirim yapmayin; onlar arasinda ayiwrim
yapmak, dini ve vahyi bilmemek ve anlamamaktir. Eger boyle bir iddia, milliyet¢ilik tarzinda
ise, bu kdfirligin ta kendisidir, mealindeki yasaklarin1 ¢igniyorlar. Bu yasaklar 6zellikle
Bakara ve Nisa surelerinde agikca ve tekraren vurgulaniyor.

Evet, peygamberlerin birbirinden farkli meziyetlerinin olmasi, aralarinda ayrim ve kiyas yap-
may1 gerektirmez. Bu konuda Bakara, 253. ayetin ve Isra, 55. ayetin dogru manasi sdyledir:
Biz her bir peygambere farkli meziyetler tarzinda faziletler verdik. Ornegin Davuda Zebur u
(din ve vahiy yaninda devlet ve siyasi giicii) verdik.

Demek bu gibi ayetlerin maksut manasi, Baz1 Peygamberler ¢ok biiytiktiir. Bazilar kiigtiktiir,
seklinde degildir. Anlasilan Islam Alemi, her birisi binler atom bombasi giiciinde olan bu mu-
cizevi bilgi ve kavramlarin 6ziinii ve gergek manalarini kaybetmistir. En temel dayanaklari
olan belki biitlin varliklar1 demek olan Kur’anin kevni ve ilmi1 yoniinii anlamiyorlar.

Dolayistyla bu mevcud ilmi seviye ile ne dinlerini ihya edebilirler; ne de Avrupa
medeniyetine kars1 meydan okuyabilirler. Hayir! Biz bu ii¢iinii de becerecegiz demek; Avrupa
kitasinin Ronesans, Aydinlanma, Sanayilesme, Teknoloji ve Bilisim ¢ag1 birikimlerini birakip;
metin olarak dogru; fakat yanlis anlagilmalardan dolayr on bin hurafeye doniisen Kitab-1
Mukaddesin egemenligine girmesi gibi olur. Avrupalilar ger¢ek manalarinit anlamadiklarindan
ve bilmediklerinden hurafelesen dini metinlere dayali olan bu dini epistemolojiyi ylizyillar
once biraktilar. 500 yil sikint1 ¢cekerek buglinkii noktaya geldiler. Biz ise, boyle yapamayiz.
Ciinkii Islam Kitab-1 Mukaddes kadar gizlenmis degildir. Fakat maalesef Miisliimanlar
miispet ilmi, Avrupa’nin mali sanip dine doniis yapiyoruz, diye Ortagagin skolastik anlayisina
geri gidiyor. Sadece siyasi ve sloganvari tepkiler gosteriyor. Bu da Islam alemini var kilmak
yerine, daha ¢ok ezilmesine ve yok olmasina sebep oluyor.

Ornek olarak size tipik yedi numuneyi anlatayim:

1) T.C. Diyanet Isleri Baskani, Islam son ve tek hak dindir. Diger dinler batil ve tabileri ce-
hennemliktirler, diye kabul etmemizle beraber, biz diyanet ve millet olarak diger din mensu-
plarima hosgoriilii davranmak zorundayiz. Sultan Fatih, ‘Miisliimant Camide, Yahudiyi
Havrada, Hiristiyamt Kilisede gormek istiyorum.’ dedigi icin, biz Yahudi ve Hiristiyanlara
kars1 hosgoriilii davranmaliyiz diyebildi. Kanal24 (18. 08. 2010)

Burada Ali Bardakoglu Hocamizin Ilahiyat Profesorii oldugu halde su gelen noktalari
bilmedigi goriiliiyor. Dolayisiyla su cocuksu ¢eliskilere diistiyor:

e Kur’anda: Miislimanlara ve Kur’ana diigmanlik yapmayan ve dinlerini yasayan Ehl-i
Kitabin ehl-1 necat oldugunu, Miisliimanlarla esit haklara sahip bulundugunu bildiren yiiz ayet
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var. Hoca sanki bunlar1 hi¢ anlamamugtir. Nitekim giiniimiiz Miisliimanlar1 Kur’andan koptuk-
lar1 ve tgiincii el kitaplart kaynak kabul ettikleri i¢in bu konuda ¢ok kavgalar veriyorlar. Bu
ayetlerin tefsiri i¢in yaymlanmis 6-7 kitap ve makalem var.

* Fatihin s6ziinii, riyakarane s0ylenmis, politik bir demeg¢ gibi algiliyor.

* Hoca, kisinin bir insani, batil ve geberik goriip de ona kars1 hosgoriilii davranmasinin ne
kadar yapay, dini ihlas ile hi¢ barismayan bir duygu oldugunu anlamiyor.

2) Tarikatlarda dini bilgileri soyut, sonsuz ve evrensel gormek ve anlamak esastir. Buna rag-
men bir Naksi Seyh ve Hoca ¢ikiyor. Cogunlukla miisebbihe ve miicessime olan muhad-
dislerden hi¢bir dil, belagat ve mana katmani gozetmeden ylizlerce dini bilgiyi alip somut-
lastirarak igreng ve anlamsiz bir iislup ile sanki gozleri ile gdrmiis gibi aktartyor. Tarihinde hi¢
goriilmedik bir zarar1 Islam dinine leke olarak yapistiriyor. Evet, dinsiz ve Islam diismani
cevreler trilyonlar harcasalar, Islama bu kadar zarar veremezler. Evet, bir Naksi, semavat,
levhi, ars1, kiirsiiyli metalden yapilmis maddi ve somut nesneler olarak anlatirsa, artik kimden
kime sekva edecegiz, bilemiyoruz.

3) Arinmak, latife ve duygularin inkisafi, din ve varlik hakkinda gergekei bir bilgi yani irfan
sahibi olabilmek i¢in; insanin zikre, ¢ileye basvurmasi, diinyevi ve nefsani yonii olmayan bir
ehlullahi terbiyesine kendisini teslim etmesi demek olan tasavvuf ve tarikata girmek, maale-
sef sosyal ve siyasi bir teskilata girmek olarak algilaniyor. Boyle algilayan biri, seyhini teski-
latin bagkan1 olarak goriiyor; partiye segcmen toplar gibi ona miirit toplamaya calisiyor. Bu iste
biitlin manevi ve ahlaki degerleri ¢igneyecek sekilde siyasi entrika ve kulisler ¢eviriyor. Bu
zat zikir, ibadet, ¢ile ve irfan kazanmaya bedel keramet devsirmeye ¢alisiyor. Ki diinyevi hay-
at1 daha rahat ve daha miireffeh geg¢sin. Bu arada imtihan veya istidra¢ olarak gergeklesen
kerametimsi geyleri seyhini biricik merci yani put yapmak i¢in propaganda malzemesi yapiy-
or.

Demek boyle bir insanin duygular1 asla inkisaf etmeyecegi gibi; ilim ve irfandan da mahrum
kalir. Ve hatta her normal insanda aktif olan zeka, akil ve feraset gibi duygular1 bile dumura
ugrar.

4) Ve mesela son derece samimi ve dindar olan ilahiyatgilarimiz, sik sik TV ekranlarina ¢ikiy-
or. Eger program konusu dinin sosyal ve siyasal yonii ise gayet alimane ve ehl-i hamiyet
olarak ¢ok giizel ve faydali bilgiler veriyorlar. Bu gibi konularda diplomatlar onlara ¢irak bile
olamazlar. Fakat o programinin konusu eger vahiy, din, Kur’anin manasi 6zellikle dinin biy-
olojik, antropolojik ve fizik (kevni) gergekleri ise, o kadar yanlis, karisik, hurafevari, kaotik
seyler anlatirlar ki; T.C, Avrupadan 7000 akademisyen tutsa; yedi y1l boyunca onlar1 din ve
Islam aleyhinde kullansa bdyle bir sonug elde edemez. Hemen hatirlatalim ki; son derece din-
dar ve samimi olan hocalarimizin bu eksigi, sahsi bir kusur olmaktan ziyade su iki sosyolojik
yaradan kaynaklaniyor:

a) Bu asirda siyaset, glindemi ve zihinleri o kadar ¢ok isgal etmis ki diger bilgilere hi¢bir alan
birakmamustir.
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b) Bu hocalarimiz, bu asirdaki kiiltiirel depremden dolay1 ne tam dil 6grenebiliyorlar. Ne de
tam fen egitimini gorebiliyorlar.

5) Arap diinyasi da bizden farkli degildir. Mesela Kur’an ve iman askiyla yanan Abdullah
Draz hoca, basta miistesrikler olmak iizere Islam diismanlarinin Kur’an1 karalamalarina karsi
Bakara suresinin 280 ayetinin baglantilarin1 gdstereyim, diye cevap vermek istemis. En
Biiyiik Mesaj Kur’an isminde bir kitap yazmistir. Fakat Abdullah Draz Hoca, Kur’anin
mealinden manasima gegemediginden ve Kur’anin mucizelik esprisinin ne demek oldugunu
anlamadigindan, ilmilikten ve ispattan yoksun, hissi, hayali, yuvarlak iddialarla kitabini
doldurmustur. Isin aci tarafi bir Tefsir Kiirsiisii baskami, kalkip en biiyiik kaynak, en biiyiik
cevap diye bu kitab1 Tiirk¢eye ¢evirdi; tavsiye ile binlerce 6grenciye okutuldu.

6) Yine son derece imanli ve tefsir Profesorii bir zat, miistesriklere cevap diye bir kitap yazdu.
Maalesef bu muhterem hocamiz, miistesriklerin o seytani iddialarin1 aynen aktarmigtir. Ve 6-7
sayfalik bu tarz vesveselere karsi bir tek paragraf ile Hdasa! Kur’an oyle degildir, Kur’an ¢ok
biiyiik bir mucizedir, deyip cevap verdigini santyor.

Ciinkii hocamiz muhteremligi ile beraber o seytanlara cevap olabilecek birikime sahip
degildir. Isin ac1 tarafi; Bedilizzaman’m Kur’an anlayigmm bildiklerini sanan Cemaat kalkt1,
Nurcularin Akademik Caligsmalari, diye vesvese verici seytani iddialari i¢eren ve asla yeterli
bir cevab igermeyen kitab1 yayinlads; tavsiye ile insanlarimiza okuttu.

[slam aleminde bu seytanlarin iddialarini anlayan iki zat ¢ikti. Samimi olarak cevap vermeye
calistilar. M. Esed ve Mustafa Islamoglu Hoca. Muhammed Esed mealiyle ilgili cok sey
yazildi, yaymlandi; ben simdi o meseleye girmeyecegim. Fakat Islamoglu Hocanin mealiyle
ilgili kisa bir not yazmak istiyorum: Hoca biiyiik bir iman ve agk ile 20 sene emek vererek
giizel ve faydali bir iiriin ortaya ¢ikardi. Fakat bu ¢alisma 5000 ilmi zaaf icerdiginden o giize-
lim kitap kaynak olma makamindan propaganda kitab1 seviyesine diigiiyor. Hocanin bu ilmi
zaaflar li¢ kategoride cercevelenebilir:

a) Hocanin, ya acelecilikten veya tam anlamadigindan eski engin kaynaklardan iktibas ettigi
bilgilerin % 90’1, ya eksiktir veya yanlis aktarilmistir.

b) Dil ve gramer yetersizliginden ¢ok yanlis ¢eviriler var.

¢) Ilmi usuller ve terciime teknikleri gibi disiplinlere uyulmadigindan, yiizlerce ayet siyasi
sloganlar tarzinda cevrilmistir. Mesela binden bir numune olarak vahiy ve Kur’anin mu-
cizeligi ile ilgili olan Bakara, 23-24. ayetlerin dogru meali sdyle iken:

Eger kulumuza (tamamuyla bize bagh olan Muhammed’e) indirdigimiz bu Kur’an (vahiy)
hakkinda kusku icinde iseniz, bu Kur’anin benzerinden bir sure de siz ortaya koyun! Ve Allah
disinda, bilge ve belge (siiheda) kabul ettiginiz biitiin herkesi yardima ¢agirin. Eger ‘biz de
béoyle seyler séyleyebiliriz’ olan soziiniizde dogru iseniz?!

69



Eger bu Kur’ana benzer bir sure yapamazsaniz -ki kesinlikle yapamayacaksiniz- yakiti insan-
lar ve taslar olan, ozellikle kdfirler icin hazirlanan bir atesten kendinizi kurtarmaya, koru-
maya ¢alisin!

Bakin, mana ve gramer ag¢isindan bu iki ayetin meali bu iken; Hoca bu iki ayeti sdyle cevir-
mistir:

Eger siz kulumuza indirdiklerimize dair bir kusku tasiyorsaniz, haydi hemen benzeri bir sure
getiriniz. Ve eger soziiniize sadiksaniz Allah disindaki tamdiklarimizi da yardima ¢agiriniz!
Dikkat ederseniz mana ve dil agisindan Hocanin bu ayete verdigi mealde yedi 6nemli yanlig
ve eksigi goreceksiniz.

1- Mimma nezzelna (indirmemizde siiphede iseniz..) deniliyor. indirdiklerimizde siiphede is-
eniz, denmiyor. Clinkii o kafirlerin sliphesi Kur’anin bilgilerinin giizelligi hakkinda degildi;
bu bilgilerin vahiy yoluyla Allah’tan gelip-gelmedigi hakkinda idi. Yani onlarin siiphesi
sadece vahiy noktasinda idi. Zaten ayetteki md masdariye de olsa mavsule de olsa tek ayni
manaya gelir. Bakin Hoca bu inceligi bilmediginden climleyi indirdiklerimize dair, diye ce-
virmistir; isi ylizlerce mesele hakkinda olan siipheler tarzinda gdstermistir; ayrica ayete fa-
zladan dair kelimesini ilave etmistir.

2- Kusku tasiyorsaniz, yerine kusku icinde iseniz, olmali. Clinkii kafirler kuskular1 i¢inde ade-
ta bogulmuslardi. Nitekim ayet, fi-raybin (kusku i¢inde iseniz) diyor.

3- Ayette fe tu’deki fe hemencecik manasinda degildir. Zorunlu bir sonucu bildirmek man-
asmdadir. Clinkii Kur’an, onlardan hemencecik bir sure getirmelerini istemiyor. Sadece Gidin,
diistintin, ¢alisin, biiyiiklerinizi yardima ¢agirin; 6ylece getirip getiremeyeceginize bakin, diy-
or.

4- Eger soziiniize sadiksaniz, Allah disindakileri yardima ¢agirin seklindeki ciimle de yan-
listir. Ciinkii s6ze sadik olmak, bagkalarini yardima ¢agirin, emrinin sart1 degildir. Yani ayet-
ten, sOziiniize sadiksaniz bagkalarini ¢agirin gibi anlamsiz bir ciimle ¢ikmaz. Bu sart, ayetteki
diger taciz emirlerini destekleyen bir meydan okuyustur. Ayet der ki: Kur’anin benzeri bir
sure getirmek icgin diistintin, ¢alisin, baskalarini da yardima ¢agirin. Eger ‘Biz de boyle seyler
soyleyebiliriz, seklindeki soziintizde dogru iseniz; bile bile, yalan séylemiyorsaniz, haydi, bir
surenin benzerini getirin, demektir.

5- Soziiniize sadik iseniz, seklindeki meal de yanlistir. Ciinkii verilmis bir s6z ve vaad ortada
yok ki; ona sadik kalinsin veya kalinmasin. Demek ayet, bagka bir manay1 ifade ediyor. Eger
bile bile yalan séylemiyorsaniz, ‘Biz de bunun benzerini soyleyebiliriz’ soziintizde dogru
oldugunuzu saniyorsaniz, boyle bir ige girisin, demek istiyor.

6- Bilge, biiyiik ve belge manasina gelen siiheda kelimesini tanidiklar diye gevirmek, hem
cok acikli bir cehalettir hem de son derece ciddiyetsiz bir agiklamadir. Ciinkii boyle bir ¢eviri,
liigat agisindan sifir seviyeyi gosterdigi gibi; Kur’anin ¢ok 6nemli meydan okuyusunu da cid-
diyetsiz ve anlamsiz yapiyor.
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Gegiyoruz 24. ayetin kritigine: Ama eger simdiye kadar bunu yapmadiysaniz? Bundan boyle
de asla yapamayacaksiniz, demektir. O halde yakiti insanlar ve taslar olan, inkdr edenler i¢cin
hazirlanmigs atesten sakinin. Bakin burada da dort agik yanlis var:

a) Biitiin tefsirlere ve gramer kitaplarina gore bu ciimle gelecek zaman sart1 iken; yani eger
vapmayacaksaniz, mealinde iken, higbir delil olmadan eger simdiye kadar yapamadiysaniz,
seklinde ¢evirmistir. Bu yanlisini siislemek icin de ayete, simdiye kadar sézciigiinii ilave et-
mistir. Halbuki biitiin gramer kitaplarinda in gelecek sart edatidir, diye yazilidir, gegmis za-
man i¢in degildir.

b) Ayetin basindaki sart ciimlesinin cevabi, kendinizi atesten koruyun, ifadesi iken, normalde
bir ara ciimle olan ki yapamayacaksiniz, cimlesinin basinda fa-i cevabiye olmadigi, aksine o
climlenin ara climle oldugunu bildiren waw oldugu halde, Hoca her nasilsa bu ara climleyi
sart ciimlesinin cevabi yapmuistir. Asil cevabiis-sart olan fettaku (kendinizi koruyun!) ctimlesini
miistakil bir climle yapmustir.

¢) Ayette anlatilan atesin 6zel bir ates oldugunu bildirmek i¢in, ayet o atesi iki vasif ile nite-
lendirmistir:

1) Yakit1 insanlar ve taslar olan.

2) Kafirler i¢in hazirlanmig bulunan. Fakat Hoca Oyle genel bir ifade kullanmis ki: Biitiin
ateslerin yakiti insanlar ve taslardir; biitiin atesler kafirler i¢in hazirlanmistir, seklinde bir
mana anlasiliyor.

d) Sakinin, emri bir tehdit ve uyaridir; kafirlerin kurtuluslar i¢in yapilmis bir tavsiye degildir.
Hoca ise emir kipindeki tahkir ve taciz manasii géremedigi i¢in verdigi ylizeysel mealinde:
Kur’ana ve dine karsi gelenlerin; baska vesilelerle atesten sakinabilecekleri anlasiliyor diye
sOyleyebiliyor.

Biitiin bu numunelerden anlagilan, bugiinkii islam aleminde saglikli, gergekgi ilmi bir se-
viyenin var olmadigidir. Hatta degil ilmi bir seviye, yanlis ile dogruyu, hurafe ile gercegi bir-
birinden ayirt etmek demek olan miimeyyizlik seviyesi bile yoktur. Bilindigi gibi Islami ter-
biye literatiiriinde ¢ocugun yedi yasina basmasina miimeyyizlik; 15 yasini bitirmesine bulug
(ergenlik); 18 veya 25 yasindan sonraki doneme resitlik denilir.

Biitlin bu epistemolojik iflasa ragmen insanlarin ¢ogu yine dindarlara sariliyor. Ciinkii din in-
san i¢in ekmek ve sudan daha biiylik ve temel bir ihtiyagtir. Ayrica dindar insan samimi olur.
Fakat bu sosyolojik gerg¢ege karsi bazilari, 6zellikle ehl-i fen, boyle hurafevari bir ilim an-
layst altinda dindar olacagimiza, dinsiz olmayt tercih ediyoruz, diyorlar. Bir derece haklidir-
lar. Bu durumdaki ehl-i fen i¢in Fethullah Hoca ¢are olarak sunuluyor; fakat:

7) Bediiizzaman yiizyildir, biitliin giiciiyle bagirarak, Dinin hi¢hbir meselesi, miispet ilimlerin
hi¢chir meselesi ile ¢elismez. Yeter ki, dil ve iislup kurallar: ¢er¢evesinde o meselenin dogru
manast bilinsin, diyor. Simdi, onun varisi oldugunu iddia eden Fethullah Hoca, Hadis
Ekoliinden geldiginden ve saglikli bir fen egitimi gormediginden ayrica biitlin enerjisini ce-
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maatin tanzimi isinde kullandigindan, bilimle ¢elisen yiizlerce makale, kitap ve kaset ¢ikardi.
Milyonlarin zihnine kelepce vurdu. Isin kétii tarafi, Hoca efendinin biitiin yazdiklar: yiizde yiiz
bilim ile mutabiktir, diye, diinya medyasinda propagandalar yapiliyor.

Simdi, bu bireysel numuneleri birakip Islam aleminin genel ilmi seviyesini gdrmek igin
Kur’andan kisa bir surenin tefsirini ve bu sure ile ilgili tefsirlerdeki 6zellikle yeni yazilan id-
diali meallerdeki bilgileri beraber miizakere edelim:

Adiyat Suresi Tefsiri (100. Siire; 11 ayet)

A) Ik nesil miifessirlerden Ibn Mes’ud, Cabir, ibn Zeyd, Ata ve Hasan’a gore bu sure
Mekke’de, vahyin 1. veya 2. yilinda nazil olmustur. Tefsir ¢calismalarina ¢ok agirlik veren
Mustafa Islamoglu Hocamiz da bu gériisii tercih ediyor. Ibn Abbas’in niizul sirasina gére bu
sureyi 112. sirada gostermesi ¢ok gariptir, diyor.

Fakat Mustafa Hoca, surenin asil climleleri olan; saldiran, yagmalayan atlara yemin edilme-
sine Ozellikle Miislimanlarin sayisinin 15-20 kisiyi ge¢medigi, ortalikta ne at ne de
saldirilarinin olmadigi bu donemde atlara ve onlarin yagmalama akinlarina yemin edilmesine
bir mana veremiyor. Ciinkii Hoca Kur’anda bir seye yemin etmek, onun 6dnemine vurgu yap-
maktir, diye biliyor. Ondan dolay1 doniiyor, bu yemin, tazim ve yiiceltme yemini degildir; ki-
nama ve asagilama yeminidir, diyor. Sure, atlarla Miisliimanlara saldiran giigleri kiniyor
diye soyliiyor. Fakat bu iddiasini hi¢bir delile dayandiramiyor.

Ciinkli Arap dilinde boyle bir yemin kalib1 yok. Galiba o da bdyle bir delilin bulunmadigini,
Islamiyetin ilk yillarinda atlarla, vahye ve Miisliimanlara saldirilarin olmadigin1 hatirlamus ki;
aym sayfada: Buradaki atlardan maksat vahiydir. Atlarin yaptiklarindan maksat da vahyin
aktiviteleridir diyerek fikir degistiriyor. Wes-saffati, wez-zariyati, wel-miirselati ayetlerini
delil getiriyor. Halbuki bu surede anlatilan atlari, vahiy diye yorumlamak, diger sureleri de
oyle anlamak i¢in hicbir dil delili veya tefsir gorlisii yok. Biitiin miifessirler wes-saffati gibi
surelerin baslarindaki yeminleri, ya melekler veya meleklerin miiekkel oldugu tabii varliklar
olarak anlamuislar.

Ayrica bu yeminleri vahiy diye yorumlarsak, hem dil agisindan, hem mana agisindan onlarca
celiski ve problem ortaya cikar. Sureyi Mekki kabul edersek; bir anlam verilemediginden
Enes, Katade ve bir rivayette Ibn Abbas gibi miifessirler bu sure Medenidir demisler. Ali Unal
da bu goriisii segiyor. (Ciinkli Medine’de Miisliiman siivariler cihada gidiyordu..)

Halbuki tedaviildeki biitiin Kur’anlarda surenin Mekki oldugu yazilidir. Ki surenin tefsirinde
gorecegimiz gibi; dogru olan, surenin Mekki oldugudur.

B) Surenin anlasiimasinda ikinci bir problem, atlara yapilan yeminin cevabinda, Insanin cok
nankor oldugu, vurgusunun yapilmasidir. Bu mana ile yemin ve yeminin cevabi arasinda tam
bir iligki goriilemiyor. Ciinkli nankér manasinda yorumlanan keniid kelimesinin asil manasi
verimsiz demektir. Haliyle bu asil manaya gore hi¢ iliski goziikmeyince, dolayli da olsa
nankorliilk manasina gidilmistir. Kinane kabilesinin dilinde keniid nankoér demektir, diyerek
delil getirmek zorunda kalmiglardir.
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C) Ugiincii bir problem de 7. ayetteki sehit kelimesinin belge, gdsterge, delil manasima geldigi
anlasilmadigindan sahit ve gézlemci manasinda tefsir edilmesidir.

Bazilari, innehu’deki zamiri insana, bazilar1 da Allah’a raci’ etmislerdir. Birinci goriise gore
Insan bu nankérliigiinii goériiyor manasi ¢ikiyor. Ikinci tevcihe gore Allah, insanin bu nankor-
liigiine sahittir, Her ikisi de sureye ve sure dizaynina ekstra ve mucizevi bir mana katmuyor.
Ciinkii bedihi bir seyi anlatmak ekstra bir ifade olmuyor. Ciinkii ayetin manasi, insan bu ver-
imsizligini gorerek yasadi, seklindedir.

D) Surenin tefsirinde ve meallerde bu sekilde bir¢ok belirsizlik gosterildiginden adeta higbir
sey anlagilmayacak sekilde surenin tlimiiniin ana maksadi kaybolmustur. Sure diinyevi durum
ile mi ilgilidir; yoksa ahireti mi anlatiyor. Kazanmay1, mal elde etmeyi ve gelismeyi mi 6viiy-
or; yoksa insanin maddi tutkularini m1 yeriyor, belli degil. Ciinkii hicbir meal ve tefsir, dil ve
nazm-1 maanideki mucizevi vahiy dilini nazara almamustr.

Simdi bu kisa tahlilden sonra surenin nazm-1 maanisine ve kelime se¢cimindeki mucizeligine
bir goz atabiliriz.

Once Kur’anin temel bakis acisii gérelim:

Diger kisa surelerin tefsirinde gordiigiimiiz gibi; bu surede de Kur’an diinya ve ahirete,
gecmis ve gelecege, hayir ve serre, Ozellikle imtihana yonelik olan insandaki diyalektik
yaptya agiklama getiren ve bu dogal sistemdeki Ilahi gaye ve amaclar1 gdsteren son derece
ilmi ve gergekei bir okuma yapiyor..!3

Bedilizzaman’1n ifadesi ile: Kur’an kdinat ve hayat kitabinin bir ¢evirisidir. Kdinatta ne varsa
Kur’anda da vardir. Bakin bu anlayis ve ¢ergeve ile bu sureye baktigimiz zaman, bu sure in-
sanlik tarihinin son 30 bin yillik sosyolojik ve antropolojik gelisme siireglerini ve bunun
yasalarini ve sebeplerini anlatiyor, diye isitiyoruz ve bir kismini1 da goriiyoruz. Soyle ki:

Cenab-1 Hakk, sonsuz soyut varliginin, sonsuz denecek kadar gaye ve hikmetler i¢inde somut-
lastirmak, baska bir tabir ile yaratilis siirecini baslatmak {izere her seyi cift ve ziddi ile yaratt1.
Bu z1t ¢iftleri ¢alistirip birlestirip yaratilis siirecini gayet manali bir film ve gayet miinbit bir
tarla ve son derece iirlinler veren bir tesis seklinde yiiriitiiyor. Bu siirecin en verimli kesiti, in-
sanligin 6zellikle son 30 bin yillik donemidir.

Biitiin bu miikemmel sisteme ragmen, insanlik uzun bir dénem verimsiz bir hayat geg¢irmistir..
Cenab-1 Hakk savaslarla, yagmalarla, acglikla ve benzeri binbir bahane ile onun evrimini ve
gelismesini hizlandirdig halde o yine tembel tembel oturdu. Mesela 15. Miladi asirda Osman-
I1 biitiin diinyaya egemen oldugu halde ne zihinsel, ne ekonomik ne kiiltiirel hi¢bir diyalektik
aktivite ve gelisme yoktu; adeta adem babalar1 gibi rehavet ve bolluk cennetinde yasiyorlardi.
Demek bdyle bir durum Allah’in o ¢atigtirict ve gelistirici Rububiyetinin faydalar1 agisindan

13 Onun igin tefsirlerde, sebeb-i niizuller asla asil dayanak yapilmamali, diye uyarilar var. Islam Tarihi de bunu
boyle kabul etmistir. Fakat evrenselligi ve soyut yasalari anlamayan insanlar, somut sebeplere ve rivayetlere yem
oluyorlar.
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bir verimsizliktir. Bu durum, bu verimsizligin diinya ¢apindaki bir belgesi ve gostergesidir.
Yani bu donem, insanligin verimsizliginin en birinci belgesidir. (Bu noktay1 anlatan 7. ayet,
15 hartftir.)

Fakat bu tarihten sonra 6zellikle 17. asirda, insanlik mal ve servete olan siddetli hirsindan
dolay1 yenidiinyalar, yeni bolgeler kesfetti, sanayiler kurdu, diinya capinda saldirilar ve
somiirgelestirmeler oldu. Insanlik ¢ok &nemli ve verimli bir kulvara girdi. (Bu noktay:
gosteren 8. ayet, 17 harftir.)

Ama asil ve temiz verimlilik bu degildir, diye 9. ve 10. ayetler dikkatimizi baska iki gelisme
kaynagina ceviriyor: Neden insan, kabirdekilerin filizlenme ve tomurcuk verme zamanindaki
gergegi bilmiyor. (9. ayet)

Yani asil gelisme ve asil verimlilik insanligin biyolojik kanunlar (6zellikle 9 aylik embriyolo-
jik donemleri) bilmesi, onlar1 ¢alistirmasi, onlarin bilgisi ile manevi ve sonsuz bir rizik kapisi
bulmasidir.

Ve yine insan, neden beyin ve kalplerdeki yazilim gergegini ve onlart somutlastirma ve kul-
lanma kanununu bilmiyor?! (10. ayet)

Demek bu diinyada birinci planda asil ve temiz verimlilik insanin Biyoloji kanunlari bilip
onlar1 kullanmasi, bedenini temizce beslemesidir. Ikinci planda yazilim ve sanal teknolojiyi
bilip kullanmasi ve bu sayede sosyal hayati cennetten ve ahiretten bir menzil yapmasidir.

11. Ayet: Iste o zaman, onlari bu sekilde gelistiren Rableri, insanlardaki biitiin bu bilgi ve
yetenekleri gergeklestirmis olacaktir.

E) Bu surenin anlagilmamasinin bir sebebi de Alim ile Habir isimlerinin arasindaki farkin an-
lasilmamasidir. Ilim, teorik ve potansiyel bilgi demektir. Hibre ise, denenmis, uygulanmus,
somutlagmis bilgi demektir. Lokman suresinin tefsirinde, li¢ sene dnce bu fark: agiklamigtim.

Simdi 6nce surenin icmali kisa bir mealini verelim.. (Ki siz de bu mucizevi bilgileri surenin
dizayni ve ifadesi i¢inde goresiniz.) Sonra surenin bir iki farkli 6zelligine daha bakacagiz:

Nefes nefese kalan o saldwrgan atlara and olsun! [1] Oyle hizli kosup da ayaklar: altindan
ates ¢tkaran o atlara and olsun! [2] Sabahlari yagmalayan o atlara and olsun! [3] Bunun
ardindan tozu dumana katan o atlara and olsun! [4] Bunun ardindan ortaligi zapt edip isi
diizenleyen o atlara (siivarilere) and olsun! [5] Ki insanoglu Rablerinin bu gelistirici
kamgilarina ragmen ¢ok verimsizdir. [6] Insan bu durumu ile verimsizliginin en acik belge-
sidir.

[7] Ve o mal sevgisi yolunda ¢ok hirshdw: [8] Acaba kabirdekilerin filizlenme zamanini'#
(mahiyetini) bilmiyor mu? [9] Ve kalplerdeki o manalarin somutlagmasinin swrrini bilmiyor

/4 Zaman zarfi olan “iza”dan vakit ve zaman manasini anlarsak; iza, burada mefulii-fih degil de, ya’lemu fiilinin
mef’ulii-bihisi olur.
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mu? [10] Insanlar bunlart bildigi zaman, onlarin Rabbi onlardaki biitiin bilgi ve yetenekleri
icraata dokecektir. [11]

Diyalektik siireci tetikleyen binbir sebep icinden atlarin se¢ilmesi su hikmetler igindir:

a) Cok eskiden at kullanilmiyordu; ¢linkii heniiz evcillestirilmis degildi. Bu ¢agda da kul-
lanilmiyor. Yani atlarin asil fonksiyonu insanligin gelisme siirecinin tam orta déneminde ol-
mustur.

b) ilk muhataplar olan Sahabe déneminde atin yeri ¢ok biiyiiktii.

¢) Atin evcillestirilmesi ve insan ile yiizlerce yonden uyumlu olmasi, son derece gelistirici
[lahi bir hediyedir.

Bu hikmetlerin yaninda bazilari; hizlarindan dolayr nefesleri sikisan, alttan ates ¢ikaran, or-
taligi sabaha ¢eviren, tozu dumana katan, herkesi etrafinda toplayan, mealindeki ifadelerden
bu asirdaki gelismenin ve savas gerceginin onemli bir ayagi olan motorlu araglari an-
lamislardir ki; isari ve ¢agrisim metoduyla boyle bir mana anlagsilabilir.

Hkk

Bu surenin sayisal boyutu
a) 100. sure olmasi, geligmenin sonuna, 11 ayet olmasi ise diyalektik yapiya bir remizdir.

b) Ikisi beraber, 111 eder. Kur’anda birinci manalar1 ile insanligin sosyal gelismesini anlatan
111 ayetlik Yusuf ve Isra surelerine ince bir atiftir. Bu iki sure iizerine yazdigimiz tefsirlere
bakabilirsiniz.

¢) Rububiyet, basta insan olmak tizere varliklar1 ikili yapi ile gelistirmek demektir. Bu surede
de iki adet Rab kelimesi gegiyor. Biri verimsizlik donemini anlatiyor; digeri verimlilik done-
mini gosteriyor. Kelimenin sayisal degeri 202’dir.

d) Surenin ilk {i¢ ayetinin her birisi 13 harftir. Toplam 39 eder. Bu sayilar ise Ilahi ekstra irade
ile gelen musibetlerin semboliidiir. Evet, saldir1 ve yagma kétiidiir. Allah asla boyle seyleri
ovmez. Fakat bu gibi kamgilar1 insanin gelismesi i¢in bazen bilerek gonderiyor. Yani asil olan
savas ve musibetin olmamas1 degildir. Asil olan nihai manada adaletin, hukuk ve dengenin
gerceklesmesidir.

e) 4. ve 5. ayetlerin her birisi 11 harftir. 4. ayet kaosu, 5. ayet diizeni (kozmusu) anlatir.
f) Biyolojik kanunlarin bilinmesinden s6z eden 9. ayetin sayisal degeri 2094 ’tiir. (Soru ve ne-

fiy edati say1lmazsa..) Insaallah bu tarihte insan biyolojik dil sayesinde dinini de diinyasini da
bilecektir.
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g) 11. ayet tenvin, seddeler, ayet numaras1 ve harf sayilar1 ile beraber 2096 ediyor. Pratize
etme ve icraat i¢in biitiin araglarin kullanilacagina bir imadir. Bu son ayetin agik harfleri ise,
19 adettir. Bu da basl basina yazilim ve kader kiiltiiriiniin bir zirve sifresidir.

h) Surenin biitiin harfleri ise 150 adettir. Miladi 15. ve Hicri 15. asrin sonlarinin bu gelismede
onemli iki donemeg olacagini miijdeliyor. Haliyle maddi yonden.. Evet, insanlik maddi yon-
den verimli olunca, manevi yonden bazen kaybeder. 19. ve 20. asirda oldugu gibi.

Biiyiik miifessirlerin cogunun agikladig: gibi; surenin son ii¢ ayeti, ahiretteki durumu ve diril-
isi anlatryor, diyebiliriz. O zaman surenin ayetlerinin ve nazminin manast soyle olur:

Cenab-1 Hakk, zitlar ¢atistirarak diinyayr bir meydan-i imtihan ve gelisme alani yapmistir.
Bununla beraber uzun bir dénem, énemli bir gelisme olmadi. Ta son ii¢ asra, ozellikle 19. ve
20. asra gelince, adeta diinyanin yepyeni bir dleme doniismesi gibi bir gelisme oldu.

Demek sizi gelismek i¢in imtihana tabi tutan ve o verimsiz ¢aglardan boyle harika bir ¢agi
ortaya ¢ikaran, yani varlik ve hayat siirecini gelisme kanununa tabi tutan bir ilim ve kudret,
bugtinkii diinyadan da ahiret alemini inkisaf ettirecektir. O zaman, kabirlerdekilerin canlan-
masini, biitiin soyut diistince ve niyetlerin somutlagtigini géreceksiniz.

Rabbiniz olan Allah, fitratimizdaki biitiin yazilim ve yetenekleri o giin inkisaf ettirecektir. On-
lart maddi somut hale getirecektir. Ahiret diinya hayatimin bir inkisafidir (9. Soz) bilgisi,
gerceklesecektir.

Buna gore iza edatim mefulii-fih olarak kabul ederiz. 9. ayete de Insan 6liilerin nasil
dirildigini neden bilmiyor, seklinde degil de; Insan éliilerin nasil dirilecegini gérmeyecek mi,
tarzinda meal vermek gerekir.

Burada agiklama ve tefsire son vermekle kapiy1 kapatmiyorum. Ciinkii Kur’an, sonsuz Ilahi
ilmin ifadesidir. Insanin sonlu zihni ise sonsuzu kusatamaz. Sadece ondan midesi kadar isti-
fade eder. Demek Islam alemi, Kur’ana tam muhatap olsa; yanlislikla dine mal edilen siipheli,
hurafeli bilgilerden siyrilabilse, giivenilir temel bilgileri kendilerine anayasa yapsa insanlik
son derece verimli bir ¢caga girer. Yoksa gelismesi i¢in daha ¢ok kamg¢ilar yemesi gerekecektir.

Cenab-1 Hakk hepimize biitiinliik, bilimsellik, soyut ve sonsuz bir anlayis nasip etsin. Bizi
sorun {ireten bir toplum olmaktan, sorun ¢6zen bir iimmet seviyesine ¢ikarsin. Amin!

76



Bir Not:

Bu gelen makale bir fetva degildir. Ciinkii miiftii olmadigim gibi, fetva verme yetkim de yoktur. Ayrica
insanligin en biiyiik ihtiyaci olan ontolojik ve imani konularda énemli ¢alismalarim oldugu igin, biitiin
dini kurumlarin ve ozellikle avam kesiminin birinci giindemi olan fikhi konularda galiba benim ilk
makalemdir. Bu makaleyi sadece, Miisliimanlarin hayati sorunlara karst kendi yetersizliklerini
gormeleri igin sesli miizakere notlari olsun, diye yazdim.

Yanmimda kiitiiphane olmadigy icin fikhi gériisler ve rivayetler olarak anlatilan bilgilerin kaynagini
gosteremedim. Bununla beraber biitiin ilahiyat¢t hocalar ii¢ asagi bes yukart bu bilgilerin temel kay-
naklardaki varligindan haberdardirlar. Dolayisiyla temel kaynaklardaki verileri bilip de deger-
lendirme yapmayan bu degerli ilim ehli arkadaslarima bir katk: olarak; ve biitiinciil, bilimsel diigiinme
yontemi ile sorunlari ¢é6zme numunesi olarak kaleme aldim.
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Sahur ve Iftar

Sahur kelimesi, kok olarak basta kirmizi renk olmak iizere birgok renk cilimbiislerinin
goriindiigli zaman kesitinde yenilen yemek demektir. Sikir kelimesi de bu kokten gelir. Clinkii
sihir yapan kisi renk climbiisleri ile degisik goriintiileri arz ediyor. Ayn1 kokten gelen seher
kelimesi ise, hem sahur vakti manasina hem de akciger manasina gelir. Ciinkii akcigerde ren-
kler var. Onun i¢in Muhammed Esed, Onlar seher vaktinde istigfar ederler, > mealindeki
ayeti, Onlar ta cigerlerinden istigfar ederler, seklinde ¢evirmistir.

Sahur vaktinden sonra fecir vakti gelir. Bu kelime ise 15181n figkirdig1 ve artik ortaligin biraz
aydinlandig1 vakit manasinda kullanilmigtir. Sabah namazi bu vakitte kilinir. Haneft mezhebi,
sabah namazinin kilinmasi i¢in isfirar vaktinin (havanin sarardigi vaktin) beklenmesi
konusunda 1srar ediyor.

Bu kisa etimolojik analizden anlasiliyor ki; bugiin Miisliimanlar, sahuru ve sabah namazi vak-
tini yaklasik bir- bir bucuk saat dnceye almislardir. Ciinkii sahuru yedikleri vakit ortalikta
hicbir renk ve 151k olmadig1 gibi, bugiin fecir denilen ve i¢inde sabah namazi kilinan zaman
araliginda dahi herhangi bir 151k figkirmasi olmadigi i¢in siyah ve beyaz esya birbirinden ayirt
edilemiyor.

Galiba bu zaman kaydirmasi, asir1 takvadan ileri gelen bir hassasiyetten kaynaklanmuistir.
Fakat dini konular ile oynamanin da ¢ok biiyiik bir giinah oldugunu bilmek gerekir. Ciinkii bu
gibi meseleler biitiin diinyayi, biitiin bolgeleri ilgilendirir. Ve bir¢ok Miislimanin hakkina
tecaviiz sayilir.

Asir dind hassasiyetten kaynaklanan isabetsizce vakti 6ne almanin, Kur’an acisindan, hadisler
acisindan ve cografya agisindan yanlis oldugunu analiz etmeye ¢alisacagiz:

Evvela: Kur’anin bu konudaki ayetinin dogru meal ve manasi1 soyledir: Fecirden (is1gin
yayumasindan) dolay beyaz ip, siyah ipten (ak bir sey ile kara bir sey birbirinden) fark edil-
inceye kadar yemek yiyebilirsiniz. (Bakara, 187)

Mevcut goriise gore ise, ayet, soyle cevriliyor: Fecrin beyaz ipligi ile siyah ipligi (ufuktaki
beyaz ¢izgi ile siyah ¢izgi) birbirinden ayirt edilinceye kadar yiyebilirsiniz.

Verdigim birinci tarz meal, minel-fecri kelimesindeki min harf-i cerrinin talil manasinda yani
beyaz ipin siyah ipten fark edilmesinin sebebini bildiren edat olmasina goredir. Ip kelimesi
ise, ille de bildigimiz ip olmasi1 manasinda degildir. Bu kelime burada ince ufak varliklar

15 Al-i imran, 16; Zariyat, 18
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manasindadir. ikinci meal ise, o harfin beyan manasinda olmasima géredir.!6 Bu, minel-fecri
kelimesi ayette anlatilan siyah ve beyaz ipin ne oldugunu agikliyor, diyenlerin gorisiidiir.

Halbuki eger ufuktaki beyazlikla karanlik kast edilmis olsaydi, ayette ip (hayt) degil de ¢izgi
(hat) denilirdi. Ayrica az ¢ok Arapga selakati ve dil ustalig1 olan biri, birinci derecede bu min
harfinin beyaniye degil de, talil ve sebep bildirme edat1 oldugunu hissedebilir. Ve ayrica bazi
iklimlerde ve bazi bolgelerde gecenin yarisinda bile ufuktaki beyaz ve siyah ¢izgi, birbirinden
ayirt edilebiliyor. Buna ragmen Kur’an ayetini, sahih hadisleri ve fiill ger¢ekligi bir kenara
birakip Ortagag Astronomisinin bir tek tespitini bu konuda esas yapmak, dinin ruhuna ve
evrenselligine aykir1 bir durumdur, diyebiliriz.

Birinci meal tarzi, fiziki izah olarak, etimolojik ve sozliilk manasi olarak, 1s1gin figkirmasi de-
mek olan fecir kavramima daha uygundur. Buna gore fecrin (aydinlanmanin) baslangicina
kadar yemek yenilebilir.. Nitekim fecirden dnce dogu ufkunda sahur manasina uygun olarak
kirmiziya kacan bir beyazlik ortaya ¢ikiyor. Fakat bu renkler sadece ufukta oluyor. Ortaligin
aydinlanmasi i¢in yeterli olmuyor. Dolayisiyla seherde sahur yenilir. Ve i¢inde siyah beyaz
ufak nesnelerin birbirinden ayirt edilebildigi fecirde sabah namazi kilinr.

Gramer ve dil analizlerini bilmeyen normal bir Miisliimanin bunu daha iyi anlamasi i¢in
Kur’anin bu konudaki ayetini her iki goriise gore meal-tefsir olarak bir daha yaziyorum: Biz-
im verdigimiz meal: Sizin i¢in (insan duygusunun alabilecegi sekilde) fecrin ortaya ¢ik-
masindan dolay: beyaz iplik siyah iplikten (ak ile kara nesneler birbirinden) ayirt edilinceye
kadar yiyip-i¢iniz. Sonra gece oluncaya kadar orucu devam ettirin..

[Ayetteki yiyin-i¢cin emri, giindiiz kavraminin karsitt olan gece denilen zaman kesitinde
yemek-igmenin yememek ve igmemekten daha fazla sevap oldugunu bildiren fitri, Ilahi bir
s0z olabilecegi gibi, yemek ve icmenin caiz oldugunu bildiren bir emir kipi de olabilir.]

Ikinci goriise gore yazilan iki meshur mealden biri, Fecrin beyaz ipligi, siyah iplikten sizce
secilinceye kadar yeyin-igin [yemek ve icmekte serbestsiniz.] tarzinda vermistir. (Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir)

Ikincisi: Fecir vakti gecenin karanhgindan tan yerinin aydinlig, sizin icin belirgin olun-
caya kadar yiyin icin. (Mustafa Islamoglu)

Burada Mustafa Hoca klasik goriisten farkli bir manaya gelebilecek sekilde bir meal vermek
istemis. Fakat net bir goriise sahip olmadig1 ve ayetin gramerini tam ¢ézemedigi i¢in Tiirkge
olarak bozuk ve anlamdan yoksun bir meal vermistir. Sonra dipnotta klasik manay1 ve klasik
meal tarzini agik¢a yazmistir:

16 Tefsir profesorii bir arkadagima bu ayette min ta’lil i¢indir, dedim. O, min asla ta’lil manasina gelmez. Bunun
icin Kur’anda bir 6rnek de yoktur, dedi. Ben gramer kitaplarindan min’in ta’lil i¢in kullanilabilecegini ve
Kur’anda bunun 6rneklerinin var oldugunu biliyordum. Fakat yerlerini tam hatirlamryordum. Sonra Liibnanl
Hiristiyanlarin hazirladigi, Miincid ismindeki ansiklopedik sozliige baktim. Min maddesinde aynen sOyle
deniliyor: “Min harfi bazen ta’lil i¢in de kullanilir.” Mimma hatiatihim ugriqd..” (Yanlislarindan dolay1
batirildilar..) (Nuh, 25) ayetinde oldugu gibi..
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“Burada kullanilan ibare 14fzen “beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar” seklindedir.
Hi¢ kusku yok ki “beyaz iplik”’le tan yerinin aydinligi, “siyah iplik”’le de gecenin karanligi
kastedilmektedir. Zaten Allah Resulii de ayeti boyle agiklamistir (Buhari, Tefsir
156).” (Gerekgeli Meal-Tefsir isimli kitabindan..)

Hoca gerekeeli meal diyor; fakat gerekce olan dipnot, verdigi meal sekline tamamen zittir.
Ciinkii verdigi meal, ¢cok net olmasa da bu yazida anlatmak istedigimizi destekler, niteliktedir.
Dipnot ise, simdiki mevcut goriisiin dayandigi malzemeyi bize sunuyor. Halbuki bu malze-
meyi bugilinkii mevcut anlayis gibi anlamak gerekir, diyebilirdi.

Hulasa: Burada birinci goriise gore; mine’l- fecri kelimesindeki min harf-i cerri, ta’lil ve
sebebiyet manasina gelir. Ayet, fecir sebebiyle siyah ve beyaz nesnelerin birbirinden ayirt
edilebildigi (ortaligin biraz aydinlandigi) vakte kadar yiyip-igebilirsiniz, demektir. Ikinci
goriise gore bu min harfi, beyan i¢in bir edattir.. Bu goriise gore ayetin manasi, fecir denilen,
icinde ufkun siyah ve beyaz ¢izgileri birbirinden ayirt edilebildigi vakte kadar yiyip-ice-
bilirsiniz, seklinde olur. Aslinda her iki meal tarzina gore de; bugiin imsak diye tayin edilen
vakit, ayetin anlatmak istedigi manaya uymuyor.

Galiba ¢ok erken bir donemde bu sahur ve fecir tartismalar1 ortaya ¢ikmis ki; buradaki min
harfi ta’lil ve sebep bildirme i¢in degildir; siyah ip ve beyaz ipi aciklayan beyan edatidir; ipler
de ufkun beyazlig1 ile yerin siyahligidir, seklinde bir goriis ortaya atilmis ve yetmezmis gibi
bir de Peygamber bunu boyle agikladi, diye rivayet de bulmuslar..

Halbuki basta fecir hakkindaki bu ayet ile ilgili rivayetler olmak iizere, Peygamberin Tefsiri
dedikleri rivayetlerin hicbiri, Kur’anin dil yapisina ve Arap dilinin zevkine uymadig: halde
medeni ve evrensel giden Hanefi mezhebinin fikih anlayisina ve Ebu Hanife’nin tefsir tarzina
da uymuyor.

Bu misal gibi; hakkinda: Recm ayeti indiginde ke¢i onu yedi,; dolayisiyla Kur’ana gegirileme-
di, mealinde; tefsirlerde Nisa 15-16. ayetlerle ilgili anlatilan rivayetler de tamamen uydur-
madir. Eski miifessirlerden Ebu Miislim Isfehani, Fahreddin Razi ve Nesefi buna degindikleri
gibi; Mustafa Islamoglu ve Muhammed Esed gibi yeni meal yazanlarmn bir kismi1 da buna
deginmislerdir. Isin garip tarafi, taassup derecesinde Hanefi mezhebini tutan Prof. Dr. Suat
Yildirirm Hocaefendi, bu gibi rivayetlerle doldurulmus, Peygamberin Kur’an Tefsiri isminde
iki ciltlik bir kitap cikarabildi.. Halbuki bu iki ciltlik kitaptaki biitiin nakiller, Hanefi mezhe-
bine ylizde yiiz aykiridir.

Sahur hakkindaki hadislere gelince muteber kitaplarda 10-15 rivayette gectigi iizere; bircok
sahabeden, Ortalik aydinlanincaya kadar biz yemek yemege devam ediyorduk, tarzinda ifadel-
er var. Ki bunlar, sahur ve fecir kelimelerinin etimolojisine, Kur’anin dil yapisina, gece-
giindiiz kavramlarinin ontolojisine tam uygundur.

Cografya bilenlerin bildigi gibi ekvatora yakin oldugu i¢in Arap yarimadasinda gece giindiiz

farki yaklasik olarak bir saattir. Yani orada bazi sicak mevsimlerde 17-18 saat oruglu kalin-
miyor. Diyanet, bu hikmete dayanarak fikih kitaplarinda var olan min harfinin sebebiyet man-
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asmi esas alip, bizim gibi Kuzey Kutbuna yakin yasayan insanlarin daha dogal ve gercek
manada orug tutmasina ¢alismak sdyle dursun, bu gibi goriisleri tamamen reddediyor.

Ayrica gagdas hayat tarzini ve cografyanin dzelliklerini hig bilmiyormus gibi, Iskandinav ve
Sibirya gibi bolgelerin, yapilabilir bir sekilde oru¢ tutmalar1 ve namaz kilmalar i¢in bir
¢dziim getirmiyor. Halbuki islam dini ta 1400 sene dnce gayet acik ve net olarak bu meseleyi
¢cOzmiis idi. Soyle ki:

“Peygamber, ‘0yle yerler var ki, orada alti ay gece alti ay giindiizdiir’ diye buyurdu. Sahabel-
er, ‘va Resulallah, orada nasil orug tutulacak, nasil namaz kilinacak’ diye sorunca Peygam-
berimiz, takdir edersiniz yani vakti normal bir giin gibi bélersiniz, diye cevap verdi.”

Iftara gelince, bu kelime kavram olarak mideyi yemek ile veya orug ayini bayram ile agmak
demektir. Bunun fikhi 6lciisii i¢in elimizde sOyle rivayetler vardir: Bazi sahabelerin, “Glines
daha dagin tepesinde tam kaybolmamuis idi ki biz orucumuzu agryorduk™ mealindeki sozlerini
muteber hadis kitaplarinda okumusum.

Buna ragmen bazi vatandaslarin aksam ezanindan 5-10 dakika once yanliglikla veya bilerek
orucunu bozmalarma yonelik Diyanetin yok kefaret gerekiyor, yok kaza etmeleri gerekiyor,
gibi dayatmalari ¢ekilecek gibi degildir.

Bir nokta daha var ki, o ¢ok trajikomiktir. O da Miisliimanlarin bu miibarek ayda tiiketim ve
liiksii ti¢ kat arttirmalaridir. Halbuki orucun bir manasi, gerek bireyde ve gerek toplumda
tiiketimi azaltmaktir. Bu manada Hz. Peygamber atina bir glin orug¢ tutturmustur. Yani ona
yem vermemistir.

Orug kefareti ise, Hanefi mezhebinde her haliikarda vardir. Cilinkii Hanefi mezhebi toplumsal
bir mezheptir. Diger mezheplerde ise kisi eger orucunu cinsel miinasebet ile bozmussa kefaret
vardir. Biiylik alim Musa Carullah Begiyef’e gore ise orug¢ kefareti diye bir sey yoktur.
Mezheplerin orug kefareti i¢cin kaynak olarak gosterdikleri rivayet, orucu bozma ile ilgili
degildir. Cahiliye doneminde Araplarin bir bosanma tarzi olan zihar kefareti ile ilgilidir, diye
ispatli, 0nemli bir arastirma yapmaistir.

“Bir giin fakir bir sahabi, eger oruglu iken hanimim ile beraber olsam, hanimim benim igin
anam gibi olsun, diye zihar yemini ediyor. Ama kendine hakim olamiyor. Peygambere gelerek
durumu anlatiyor. Peygamber, 58. surede anlatilan zihar kefaretini ona uygulamak istiyor ve
git bir kéle azat et, diyor. Sahabi, ya Resulallah hi¢bir seyim yok, diye cevap veriyor.
Peygamber, altmig giin orug tut, diyor. Sahabi, zaten orug yiiziinden bu zihar belasina diistiim,
diye soyledi. Peygamber su kadar hurma al; fakirlere dagit, deyince, sahabi ya Resulallah
Medine’de benden daha fakir kimse yok, dedi. Bunun iizerine Peygamberin kendisi, altmuis
ogtinliik hurma alip bagsta o sahabi olmak iizere fakirlere dagittr..""”

17 Musa Carullah bu kefaret hadisinin tam seklini ibn Hanbel’in Miisnedi’nden bu sekilde tespit etmistir.
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Yani kefaret zihar ile ilgili iken, fakihler orug ile ilgili saymislar. Hanefilerin disinda diger
mezhepler bu hadisten “yemek igmek gibi seyler ile orucu bozmak degil de, sadece orucu cin-
sellikle bozmak, kefareti gerektirir” manasini ¢ikarmislar ve Hanefilerden ayrilmislar.

Biitiin bu analizlerden anlasiliyor ki, din bu ¢agimizda ¢ok magdur bir durumdadir. Onun i¢in
bu asir fetret zaman1 midir, degil midir, diye tartisiliyor. Yani inanmayanlar veya az iman1 var
ama uygulamayan insanlar sorumlu mudur, degil midir; tam bilinmiyor.

Bedilizzaman, M. Akif, Elmalili gibi aydin insanlar ta yiizyi1l 6nceden bu gibi sikintilarin
farkinda idiler. Fakat 20. yiizyildaki binbir kiiltiirel ve sosyal deprem, onlarin durumu aydin-
liga kavusturmasina firsat vermedi. Bedilizzaman yiizy1l boyunca Miisliimanlar, basta fen il-
imleri olmak iizere Islam dinini bu asrin ihtiyacina gére anlamali ve ona gore tatbik etmeli.
Gergekte, isin dogrusu budur. Fakat eger Ortagagin anlayisinda tikanip kalsalar, yiizde yiiz
cihansiimul ve fen ilimleri ile tam uygunluk icinde olan Islami hakikatleri bu c¢agin
ihtiyaglarina gore anlayp, miirur-ii zamanla zedelenen Seriat-i Muhammediyeyi tatbik etmeye
calismazlarsa, insanligin basina biiyiik bir kiyamet gelecektir, dedi. Bu konuda Muhakemat,
Hutbe-1 Samiye, Miinazarat ve benzeri birgok kitap ve risale yazdi. 1955’te Miisliimanlar fen
ilimleri ile ilgili sorunlarint ¢ozebilseler, 30-40 sene sonra fecr-i sadik (tam aydinlik) gelecek-
tir, mealinde ad1 gegen kitaplarda miijdeler verdi. Fakat basta Nur Cemaati olmak iizere Miis-
limanlar fenlerle ve bu ¢agdas asir ile ilgili sorunlarin1 ¢6zemedi. Halbuki kendisi 1908de,
Hiirriyet ve Mesrutiyet Islam’a aykiridir, diyen hocalara hitaben sdyle diyordu:

“Peygamberler dinin temel esaslarini koymuslar. Miictehitler, ictihatlart ile bu esaslar
genisletmisler. Alimlerin ise bunlari zamanmin ihtiyaclarina uygun olarak tatbik etmeleri

gerekir.” (Nutuk)

29.07.2013
Bahaeddin Saglam
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Ahmed A¢ar Kardesim’in Risale Akademide Yayinlanan Yusuf
Suresi Tefsiri Uzerine Yazdig1 Elestirilere Cevap

Evvela: Aslinda dort islemi bilmeyen ve matematik mantigi inkar eden, hesap ilmini sadece
taslarin ve odunlarin toplanmasindan ibaret bilen birisine yiliksek matematik derslerini anlat-
mak abestir. Fakat Kuran’in mucizeliginin hatir1 ve ehl-i imanin istikbali i¢in bes nota yaz-
mam gerekiyor; soyle ki:

1) Kastamonu Lahikasinda anlatilan, erkan-1 imaniyeyi ve Kuran’i inkar eden siyasi bir
cemiyet ile Yusuf Suresinin her ciimlesi i¢in adeta Haza Kelamullah, dedirten bu tefsirim
arasinda ne miinasebet var?! Acaba bdyle vahim vehimlere imkan veren bir kafanin ne
kiymeti olabilir?! Islamm son iki yiiz yilinda gozlemlendigi gibi; o gibi cemiyetler, Miislii-
manlarin ilmi ¢aligmalarina kars1 daima cahilleri tahrik edip “Din elden gidiyor* slogan ile
Miisliimanlar1 geri ve cahil biraktirmistir. Ahmed kardesim, dikkat etsin; bu cereyana alet ol-
masin. [lme ve tahkik meslegine zarar vermesin.

2) Ahmed kardesim, insanin biyolojik ge¢misini, tarih ilmini, Antropolojiyi, Arkeolojiyi
bilmiyor. Sahs-1 manevi ve sahs-1 ferdiyi birbirine karistirtyor. Makam ve gercek tiirbe farkini
bilmiyor. Hadislerin siyak-sibakini ve hangi makamda zikredildigini okumamuis. Yanlis ve ef-
sane soOylentileri, ilmi hakikatlerden temyiz edemiyor. Artik ona nasil cevap verilebilir ki!
Evet, maalesef boyle bir durumda siikGittan baska care yoktur..

3) Benim 35 yillik ilmi hayatimin saatleri bile bellidir. Buna ragmen beni hiyanetle itham
etmesi, bilyiik bir vebal ve iftira degil midir? Siz diisiiniin! Kendisi de beni taniyor. Artik iftira
edecegine; eger tefsirimde yanlis varsa ve ilmi yetiyorsa ilmen o mucize niiktelerini ¢iirtitsiin.
Fakat giicii yetmeyince ¢camur atmak, erkeklige ve insanliga yakismaz.

4) Medrese ehli olmak, yeni ilmi bir meseleyi hi¢ yazamaz, manasina nasil geliyor?! Eger
yaziyorsa onu ehl-i dalalet aldatmustir, demek, nasil bir mantiktir!? Insan olan herkes bdyle bir
s6zden utanir.. Acaba 7000 Kur’an meselesini yeniden kesfeden Bedilizzaman, medrese
mezunu degil midir? Bugiin Ahmed kardesimin dedigi gibi, o giin de medresede kohnelesmis
kafalar ona da, diinya diiz degildir, dedigi i¢in “Said buye kafir” (Said dinden ¢ikmustir!)
demediler mi?!

5) Son ve en 6nemlisi: Hasa! Peygamberlik miiessesesini ve peygamberleri inkar etmemisim.
Vahiy hakikatini ispat ederek 124 bin peygamber gelmistir, diye akide olarak inantyorum.. Bu
Yusuf Suresi ve benzeri tefsir calismalarimda dedigim sadece sudur:

“Vahiy dlem-i gaybin dilidir. Daha ¢ok gaybi olan peygamberlerin sahs-1 manevisini ve za-
man tistii olan mesajlarimi anlativ. Kuran da diger semavi kitaplar gibi aym hakikatleri an-
latmakla beraber; kendisinin zikrettigi 28 sahs-1 manevinin hakikatlerinin Hz. Muhammed de
birlestigini soyler. Yani vahiy o biiyiik sahsiyetlerin tarihi yoniinii anlatmiyor. Fakat bu iki
boyut birbirine karistigi icin ehl-i fen bu konuda itiraz ediyor. Biz de o itirazlar: cevaplamigiz.
Hepsi bu kadar!”
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Risale-i Nur 6zellikle Mehdi ve Deccal konusunda sahs-1 manevi iizerinde ¢ok durmustur. Iste
boyle evrensel hakikatlere hayal demek, ne biiyiik bir cehalet numunesi oldugunu artik siz
ehl-i ilim diisiiniin..

Hulasa: “Dine sadakat namina miispet ilimlere kars1 gelmek, dinsizlikten daha ¢ok dine zarar
verir.” prensibini hatirlatip siikGtu tercih ediyorum.

Bahaeddin Saglam

Ahmed Acar: S.A.

Kur'an-1 Kerim de ki peygamberlerin her birisinin kissalarinin bizim i¢in numune olacak
hususiyetleri var.. Onlar gergekten yagsamamis olduklarini iddia etmek evvela o kissalarin bu
ozelliklerini kirtyor.. Mesela bir insan Hz. Yusuf'u misal alacak ama o diyelim ki gergekten
yasamamig hayali bir sahis. O zaman bu kissanin te'siri kirilir veya ¢ok azalir.. Saniyen: bu
yazi sahibi kendi indi ve yanlis miitalaalarini hakikat ve isbat diye takdim ediyor.. Belli ki o
peygamberlerin kimisinin kabrinin, kimisinin yasadigi sehirlerin, kimisinin dinlerinin devam
ettiginden ve tarihi ve arkeolojik arastirmalarla bunun te'yid edildiginden, Resulullah'in da
hadislerinden habersiz. (Bu yazi sahibini medrese mezunu oldugundan ve kitaplar1 bulun-
dugundan bihaber degilim.. Ona ragmen yazis1 bunlar1 gosteriyor.) Salisen: ehl-i dalalet, hiir-
riyet-i efkar serbestisiyle ve Kastamonu Lahikasinda gegen "kiirre-i arzin ekserisini ve nev'i
beserin kism-1 a'zamini te'siri altina alan ve perde altinda bilinmeyen bir miidhis cereyan " -ki
o cereyanin "binler diigiim ve diigmesinden" sadece biri Stalindir.. -1506 ya kadar bir firka-i
dalle suretinde devam ederek; (Kastamonu Lahikasina havale...) fikr-i hiirriyetin inkisafini
kullanarak hagr-i cismani basta olmak lizere iman esaslarini sarsmaya tekrar perde altinda
baslamasi ve bunda da hocalar perdesini -bilerek veya bilmeyerek, dost suretinde hulul edip,
onlarin zay1f damarlarini kullanarak ¢aligmasi- bu zamanin tehlikesidir.. Burada nur talebeler-
ine diisen vazife ise bu planlar -satrang oynayan sahsin o hamlesinin arkasini gérmek gibi-
gdrmesi, ona uygun risaleleri mezcedip devalar istifadeye sunmasidir.. Yoksa, imanda yeni
ictihad kapilar1 agmak ilk anda zahiren daha cazibedar, sa'saali ve istifadeli goriinse de, sed-i
zlilkarneyn misali ancak R. Nur'un dayanabildigi o tahribatta, R. Nur binasindan delikler ac-
mak, ehl-1 imanin bogulmasina sebebiyet verir..

Ahmed Acar Kardesimin: (R. Akademide yayinlanan Yusuf suresi tefsirine yazdigi elestir-
ilere cevap)

Evvela: Aslinda dort islemi bilmeyen ve matematik mantig1 inkar eden, hesap ilmini taslarin
ve odunlarin toplanmasindan ibaret bilen birisine yiiksek cebir derslerini anlatmak abestir.
Fakat Kuran’in mucizeliginin hatir1 ve ehl-i imanin istikbali i¢in bes nota yazmam gerekiyor;
sOyle ki:

1) Kastamonu Lahikasinda anlatilan; erkan-1 imaniyeyi ve Kuran’i inkar eden siyasi bir
cemiyet ile her climlesi i¢in adeta Haza Kelamullah, dedirten bu tefsirim arasinda ne miinase-
bet var?! Acaba bdyle vahim vehimlere imkan veren bir kafanin ne kiymeti olabilir?! Islam
Aleminin son ikiyiiz yilinda gézlemlendigi gibi; o cemiyet, Miisliimanlarin ilmi calismalarina
kars1 daima cahilleri tahrik edip “Din elden gidiyor slogani ile Miisliimanlar1 geri ve cahil
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biraktirmistir. Ahmed kardesim, dikkat etsin; bu cereyana alet olmasm. Ilme ve tahkik
meslegine zarar vermesin.

2) Ahmed kardesim, insanin biyolojik gecmisini, tarih ilmini, Antropolojiyi, Arkeolojiyi
bilmiyor. Sahs-1 manevi ve sahs-1 ferdiyi birbirine karigtirtyor. Makam ve gergek tiirbe farkini
bilmiyor. Hadislerin siyak-sibakini ve hangi makamda zikredildigini okumamis. Yanlis ve ef-
sane sOylentileri, ilmi hakikatlerden temyiz edemiyor. Artik ona nasil cevap verilebilir ki!
Evet, maalesef boyle bir durumda siikGittan bagka ¢are yoktur..

3) Benim 35 yillik ilmi hayatimin saatleri bile bellidir. Buna ragmen beni hiyanetle itham
etmesi, bilylik bir vebal ve iftira degil midir? Siz diisiinlin! Kendisi de beni taniyor. Artik iftira
edecegine; eger tefsirimde yanlis varsa ve ilmi yetiyorsa ilmen o mucize niiktelerini ¢iiriitsiin.
Fakat giicli yetmeyince camur atmak, erkeklige ve insanliga yakigmaz.

4) Medrese ehli olmak, yeni ilmi bir meseleyi hi¢ yazamaz, manasina nasil geliyor?! Eger
yaziyorsa onu ehl-i dalalet aldatmistir, demek, nasil bir mantiktir!? Insan olan herkes bdyle bir
sozden utanir.. Acaba 7000 Kur’an meselesini yeniden kesfeden Bediilizzaman medrese
mezunu degil midir? Bugiin Ahmed kardesimin dedigi gibi, o glin medresede kohnelesmis
kafalar ona da, diinya diiz degildir, dedigi i¢in “Said buye kafir” (Said dinden ¢ikmustir!)
demediler mi?!

5) Son ve en 6nemlisi: Hasa! Peygamberlik miiessesesini ve peygamberleri inkar etmemisim.
Vahiy hakikatini ispat ederek 124 bin peygamber gelmistir, diye akide olarak inaniyorum.. Bu
Yusuf Suresi ve benzeri tefsir ¢calismalarimda dedigim sadece sudur: “Vahiy dlem-i gaybin
dilidir. Daha ¢ok gaybi olan peygamberlerin sahs-1 manevisini ve zaman tisti olan
mesajlarint anlativ. Kuran da diger semavi kitaplar gibi ayni hakikatleri anlatmakla beraber;
kendisinin zikrettigi 28 sahs-1 manevinin hakikatlerinin Hz. Muhammed de birlestigini soyler.
Yani vahiy o biiyiik sahsiyetlerin tarihi yoniinii anlatmiyor. Fakat bu iki boyut birbirine
karigtigi igin ehl-i fen bu konuda itiraz ediyor. Biz de o itirazlari cevaplamisiz. Hepsi bu
kadar!” Risale-i Nur ozellikle Mehdi ve Deccal konusunda sahs-1 manevi iizerinde ¢cok dur-
musgtur. Iste bu evrensel hakikate hayal demek, ne biiyiik bir cehalet numunesi oldugunu artik
siz ehl-i ilim diistiniin..

Bahaeddin Saglam
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Ahmed Acar Agabeyim’e Ikinci Cevap
(Veya) Risale-i Nurun Sedd-i Ziilkarneyn Olusunu Tatbikata Ge¢cirmek

Burada ilmi tahlilden ziyade sadece 15 hatirlatic1 not yazacagiz. Iste:

1) Dogrusu birinci cevabimda iislubum biraz sert oldu. Ciinkii ¢oktan beri tanidigim ve
Risale-i Nura olan sadakatinden dolay1 saygi duydugum bir agabeyin, beni dinsiz komitelerin
masas1 olarak gostermesi, beni ¢ok iizdii. Hayatimda bdyle bir iftira ile hi¢ karsi karsiya
kalmamistim.

2) Agabeyimin yazisindan anlasildigi kadariyla onun bu heyecanli girisimi, ehl-i imanin
akidesini kurtarma askindan kaynaklanmaistir.

Evvela: Hemen hatirlatalim ki; kendisinin iddia ettigi gibi imani konularda igtihad olmaz.
Evet, dinin kesin hiikiimlerinde ictihad olmadig: gibi, imani konularda da igtihad olmaz.
Ciinkii imani meseleler, kesin ahkdmdan daha fazla kesin bilgi ve kanaat ister. Demek igtihad
sadece nazari konularda ve imana girmeyen teferruatta olur.

Biiyiik imamlarin bildirdigi gibi; iman ilim ve tahkik ister. Imkan1 olan i¢in takliden inanmak
caiz degildir. Tahkik konusunda mazur olan avam ise, ya miiftiiniin fetvasina veya itimad et-
tikleri bir alimin goriisiine uymak zorundadirlar. Eskiden beri ehl-i ilim, bir kism1 kesif ve
keramete, bir kismi1 da ilim ve delile dayanarak imanlarini muhafaza etmislerdir. O giiniin or-
tami1 ve bilgi seviyesi onlarin imanini kurtarmaya yetiyordu.

Fakat bu asirdaki ilim ve fen, her seyi biitiin yonleriyle incelediginden ve eski zaman i¢in ka-
pali olan meseleleri gozle gordiigiinden Ortagagin bilgisi ve imana yonelik olan delilleri yet-
mez oldu. Cok ilgingtir ki; vahiy ile gelen bilgilerde yanlis olmadigi halde eski ¢aglarin an-
layisinda bazi yanlislar ¢ikiyor. Eger o vahiy metinlerinin edebi ve ilmi olarak tefsiri ve tevili
yapilirsa..

3) Iste Risale-i Nur ve Miiellifi bir asir boyunca; zahiren ilme muhalif goriinen bu mucizevi
ve kutsal metinlerin tevili ve tefsirini yapmislardir. Birinci Sua, besinci ayetin tefsirinde ifade
edildigi gibi, Risale-1 Nur talebeleri kiyamete kadar bu vazifeden sorumludurlar.

4) Bu 6nemli is (ki bir acidan miicedditlik sayilir; bir agidan Mehdinin 1slahatinin bir gérevi
sayilir) cok onemli oldugu kadar, ¢cok da risklidir. Bir nevi sosyal ameliyattir. Evet, ilim ke-
skin bir bigak gibidir; ehl-i ilme, ehl-1 tefekkiir ve felsefeye faydasi oldugu gibi; avamin
mevcud imaninin sarsilmasina da sebep olabilir. Ve maalesef alim geginen bazi hocalar i¢in de
bu risk s6z konusudur. Ustad eski eserlerinde, Islam Aleminin diizelmemesinin sebebi olarak
bu noktay1 gosteriyor.. “Islerin karisik gitmesinin sebebi, alim-i cahil ve cahil-i dlimdir” diy-
or. Yani gercek ilim sahibi olmayan hocalar ve avam olduklar1 halde alimlerin isine karigan
kisiler yiiziinden isler hi¢ diizelmiyor..

5) Ustad B. Said Nursi, ta yirminci asrin baginda bu vazifeye baslayinca, o giin ilmi ve fenni
bilgiler yoniinden avam olan medrese hocalar1 “Eger biz Beditizzaman gibi inanirsak
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imammiz elden gider” diye endise ettiler. Kolay yolu se¢ip “Said dinden ¢ikti.” dediler. Hatta
bunlardan birisi 1934’te o giizelim Isaratiil-I’caz tefsirini bile yakt1.

6) Eski Said, Islami bir ortamda oldugundan ilmi meseleleri agik¢a sdylerdi. Yeni Said ise,
strgiinlii, hapisli ve sikintili bir hayata mecbur edildiginden; ayrica ehl-i ilim ile
goriistiiriilmediginden ve iilkede agikca dinsizlik propagandasi yapildigindan irsad ve imani
kurtarma vazifesini esas aldi. Zihinler tahrig olmasin, diye ilmi meseleleri ikinci plana birakti.

Her iki Said de miitesabihat (yani tevil ve tefsir isteyen dinl metinler) i¢cinden en ¢cok Mehdi
ve Deccal meselesi iizerinde yogunlastilar; ¢linkii en ¢ok bu meseleler siiphe konusu oluyor-
du. Ayrica insanlarin umuda ve uyanisa ihtiyaclart ¢ok fazla idi. Bu gibi sebeplerle beraber
hocalar da bu meseleleri inkar ediyordu.

7) Fakat son elli yilda kutsal biitiin kissalar ve dini metinler de tartisma konusu oldu. Bu
tartismada, insanlar dort kisma ayrildi. Birinci kisim, vahiy ne diyorsa odur; tevil haramdir,
deyip biitiin fenni ve ilmi verileri reddettiler. Biitlin tefsir ve hikaye kitaplarindaki efsanevi
bilgileri dahi akide yaptilar. Galiba Ahmed Agabeyimin, imani kurtarmadan maksadi, bu
hikayeleri kurtarmaktir.

Ikinci kisim, bu kissalar efsane imis; dinin asli yoktur, diye hem medyada hem kitaplarla bol
bol yayin yaptilar. Bazi arastirmacilara gore; aydin insanlardan dort milyon kisi bu yanlis bil-
gilendirmeden imanin1 yitirmistir. Maalesef bu ¢agimizda din gorevlileri ve dini cemaatler,
kirsal kesimi ve cami cemaatini esas alip onlara bu hikéayeleri oldugu gibi anlatiyorlar. Haliyle
tiniversiteye ve okumus kesime bir sey veremiyorlar.'3

8) Halbuki eger Ahmed Agabeyim ve cemaat Risale-i Nurun Sedd-i Ziilkarneyn olusunu bilip
istimal edebilseydi, Risale-i Nur’un 1., 2., ve 16. Lem’alarin1 ve 20. S6z gibi anahtar kisim-
lar1 anlayabilseydi, insanligin bu badiresini atlatabilirlerdi. Fakat isler tam aksine gitti. Mesela
cemaatten gayet dindar fakat fenni verileri reddeden bir miitercim, 20. S6z’tin 1. Makaminin
Birinci Niiktesini soyle ¢evirmistir: “Kur’'an Hz. Adem’in gaybi (tarihi) kissasini anlatir. Bu
kissa 2. planda igsari manada nev-i begere de hitap eder.” (0zet olarak)

Halbuki buradaki ifadenin manasi sdyledir: “Kur’an Hz. Adem’in gaybi (metafizik) kissasini
anlatmakla, aslinda biitiin nev-i beserde gecerli ve birer kanun-u kiilli-i meshud olan (her
yerde ve her zaman var olan, istisnasiz ve gozle gériinen) hakikatleri anlatiyor.”

Demek eger bir Nurcu, gaybi ve kanun-u kiilli-i meshud gibi yiizlerce kavrami!® anlamazsa,
Risalelerin Sedd-i Ziil-karneyn olusunu da anlamaz. “fman: kurtarmak tan halkin efsanevi

anlayisini cemaatin tesaniidiiyle kurtarmak, diye anlar.

9) Neden bu duruma geldik? diye sorulursa, cevap sudur:

18 Uciincii kesim, aydin Araplardir. Bunlar “Bu kissalar, efsanedir, asillar1 yoktur. Hz. Muhammed bunlar1 sadece
irsat i¢in kullanmistir” diyorlar.

Dordiincii kisim, arastirmaya devam ediyor. Ge¢mis anlayis ile ilmi veriler arasinda gerilim yasiyor. Avrupa’da
aydin Hiristiyanlarin ¢cogu bu noktadadir.

19 Ki benim hesabima gore bunlar 7000 tanedir.
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Devlet ve bazi gizli mahfiller, Risalelerin ehl-i ilimce anlasilmasina engel oldu. Belki de in-
sanlarin genelinin seviyesi miisait degildi. Onun i¢in, ihlasl ve hizmet askiyla tutusan Nurcu-
lar, biitlin vakitlerini siyasi konulara ve siyasi beklentilere ayirdilar. Biitiin Nurcu yayimevler-
ine ve medyalarina bakin; konular1 sadece giinliik siyaset olan kitaplarin oranimi % 95 olarak
goreceksiniz. Ilmi bir yayinlari, enstitiileri ve okullar1 yok. 40-50 Nur talebesi profesdr var.
Fakat bunlarin higbiri ilmi bir kitap yazamadi. Ciinkii bunlar dini ilimlerle fenni ilimleri bir-
lestiremediler. Ve bu muhterem zatlar degisik nedenlerden dolayi, Risalelerin literatiiriine in-
emediler. Mesela dini ilimlerle miispet ilmi verilerin bir kismin1 halen birbirine zit goriiyorlar.

10) Sonra Fethullah Hocamin Cemaati ¢ikti. Isi tamamiyla taklit ve tarikat tarzmna indirdi.
[lim ve tevil kapisin1 tamamuiyla kapattilar. Bunlarin yazar kadrosunun “Biz avami kurtarirsak,
havas da bizim olur” inancindan mi; yoksa kendileri de mi avamdir; bilemiyorum.

11) Risale-i Nur, 16. Lem’ada “Ziilkarneyn hakikati bir kanundur; her zaman, her asirda nu-
muneleri vardir. Tarihten bugiine kadar, vahset ve anarsinin tahribatini énleyen biitiin dindar
devlet baskanlari, biitiin i¢timai peygamberler ve evliyalar bu kanunun birer numunesidirler.”
diyor.

Iste bu cagimizda bu kanun iki kanat tarzinda tecelli etti. Avrupa’da Kilise, Islam Diinyasinda
Tasavvuf ve Asya’da bir nevi tasavvuf gibi olan diger dinler, Risale-i Nur ve benzeri tahkikli
calismalarin da destegiyle beseri, vahset ve anarsizmin anasi olan inkar-1 ulthiyet dalaletinden
kurtardi. Fakat biitiin diinyada, biitiin ilim ¢evreleri ve liniversite kadrolar: hatta kitap okuyan-
larin ¢ogu, ya Allah’a inanmiyor veya agnostiktirler. (Yani bilinmezci ve lakayttirlar.) Iste
Risale-1 Nurun asil gérevi bunlara hitap etmesidir; avama hitap etmesi ve ahlaki tesis gorevi
ikinci derecededir. Ustad “Risale-i Nur tiniversitenin mahdir” diyor. Fakat zaman ve zeminin
namiisaitliginden ve siyaset partilerinin cemaatin ruhunu bozmasindan isler avama kaldu.
Ciinkii siyasette kelle sayis1 ¢ok onemlidir. Risale-i Nurda ise sadece keyfiyet esastir.

12) Risale-i Nurda soyle ilmi bir program var: Bu Risaleler, onemli 6l¢iide insanlara ulasacak.
Bunlar1 okuyanlarin ig¢inden alimler ¢ikacak; Medresetiiz-zehra adinda diinyanin en biiyiik
iiniversitesini kuracaklar. Bunlar, Risalelerdeki o yedi bin anahtar kavram ile Kur’anin biitiin
miitesabihatini tevil ve tefsir edecekleri gibi; beseriyetin en 6nemli miraslarindan olan fenleri
de felsefe-i maddiye ve tabiiyye tasallutundan kurtaracaklardir.

13) Bediiizzamanin plan1 bdyle idi.. Fakat diinyay: tiiketilmesi gereken biiyiik bir pazar olarak
goren gizli komiteler ve kapital gevreleri, bdyle bir seye yol vermiyor. Kilise de, Islam da
yedek tekerlek olarak arkamizda dursun; insanlar isyan ederse, inan¢ onlar1 uyustursun, diye
politikalar yapiyorlar.

Iste Ahmed Agabeyimin, ehl-i iman yeni ilmi gériislerle karsilasirsa bogulur, imanlarini kur-
taramazlar, dedigi seviye budur. Allah ona da yardim etsin; ¢iinkii o da 20 yilin1 siyasete har-
cadiktan sonra ancak ayildi; ama avamilikten ¢ikmay1 beceremedi. “Risale-1 Nur talebesi,
imkan varsa avam kalmamali” diye anlamadi. Diinyanin gidisatindan anladigim kadariyla;
Ahmed Agabeyimin bahsettigi o dinsiz komite eskiden kiifr-ii mutlaki savunuyorlardi. Ikinci
Diinya Savagindan sonra mutlak dinsiz toplumun olamayacagini anlayinca bazen inanmak
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istiyorlar.. Yalaniz dini hakikatlerin tevil ve tefsirini bilemedikleri i¢in hurafeler i¢inden ¢ika-
mayinca ¢aresiz kaliyorlar.?? Evet, bu komite 2. Diinya Savasindan sonra dini inceliyor. Fakat
basta Kilise olmak iizere dindarlarin dini yanlis anlatmalari, saglikli bir neticenin ortaya ¢ik-
masina engel oluyor.

14) Bugiin i¢in dindarlarin i¢inde tiikkendigi temel konular sunlardir:

a) Evrim ve dini yaradilis kissasinin uyumu.. Eger, sahs-1 manevi hakikati bilinse burada
hicbir sikint1 kalmaz.

b) Mecaz ve istiare iceren metinlerin tevili. Bu sayede zahiren fenni ve tarihi bilgilerle
celisen higbir vahiy metninin olmadig1 goriilecektir.

¢) Vahyin ve ruhani mahliklarin mahiyetinin bilinmemesi.. Maalesef, bu hakikatler daha ¢ok
miicerred oldugundan; dindar ¢evreler de avamilikten dolay1 bu gergekleri miisahhas olarak
anlattigindan, ehl-i ilim ¢ogunlukla materyalist oluyor.

d) Metinlerin ruhu olan asil mana yerine meal-i zahirisini esas almak.. Dini bilmeyen insan-
lara bu yanlis anlayis1 dayatmak.. Evet, 6z bilinmeyince herkes sadece kendi dinini ve mezhe-
bini hakl1 goriiyor, onu baskalarina dayatiyor. Ciinkii diger dinleri batil veya muharref goriiy-
or.

e) Dindarlar, dinin ruhu olan iman, ilim ve ihlastan ziyade sekli yonlerini ve ilgisiz teferru-
atin1 esas aldiklarindan bugiin din, hayatin her sahasindan ¢ekilmis bir mazlum gibidir. Hal-
buki Bediiizzaman, Nutuk Risalesinde “Ittifak ancak ilimde olur” diyor. Dolayistyla, dindarlar
ilmi esas almadikea ittifak edemeyecekler; din de boyle mazlum olarak kalacaktir, diye anliy-
orum.

15) Ahmed Acar Agabeyim; birbiriyle alakali olmayan?! alt1 yerden alti ciimle secip Bektasi
mantigiyla, Kur’anin mucizeliklerine ve evrenselligine yonelik yazdigim tefsiri yargilamis.
Bu evrensel manalara “indi goriisler” diyor. Halbuki her mesele ve tevil i¢in en az on karine
metin i¢inde var. Fakat Agabeyimiz, dmrii boyunca higbir dil ve ilmi ¢alisma yapmadigindan
ve bu tefsir, onun avami ezberini bozdugundan, bu sekilde ilmi ¢calismalara kars1 bozuk atiyor.

Bir arkadasim “Ahmed Agabeye sor bakalim; sen nasil bilerek veya bilmeyerek Stalin’e alet
olmussun.” diye sdyledi. Ben “Dogrusu bunun mantigini bilemiyorum. Ahmed Agabey de bu
konuyu a¢gmaz. Ciinkii agarsa miistear ismi agiklanir; kep diiser; kellik ortaya ¢ikar. Ayrica
kendisi, dini hakikatlerin anlatilmasini ve hizmet etmeyi satrang oyunu gibi goriiyor.
Dolayistyla sir vermez.” dedim.

Aslinda avami kafalar i¢in s6zii bu kadar uzatmak israftir. Fakat ingaallah bu satirlar, yeni bir
nesil i¢in bir pusula olur. Zaten Ahmed Agabey gibi biitiin hayatin1 Risalelere adayan ve biy-

20 «“K afirler, bazen inanmak isterler.” (Hicr, 1)

21 Indeksten bu ciimlelerin yerine, hangi makamda ve ne maksatla kullamldigia bakilabilir.
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olog bir Agabey, bana “Bu yazdiklarin dogrudur. Fakat biz simdi bunlar1 kullanamay1z. Sen
yazmaya devam et; bunlar gelecek nesiller igin gereklidir.” diye soyledi.

10. 09. 2011
Bahaeddin SAGLAM
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Bir Tefsir Kritigi

Tebyinii’l-Kur’an adli yeni bir tefsir yaziliyor. Ve 5. cildine kadar gayet giizel bir baski ile or-
taya cikmistir. Gergekten ciddi bir ¢alisma.. Niizul sirasina dayaniyor. Temel kavramlar liter-
atlir ve sozliik olarak agikliyor. Gegmis miifessirlerin goriiglerini ve ¢agdas tefsir akimlarinin
yaklagimlarin1 vermeye calisiyor... Fakat tefsirin yazar1 Hakki Yilmaz Hoca, ilmi kifayetsiz-
likten dolay1 su dort onemli yanlisa diismiistiir:

Niizul sirasini esas alayim derken Kur’an’in asil mucizeligi olan ayetlerin nazm-1 meanisini
thmal ediyor. Ayrica dayandig1 niizul siras1 hakkindaki bilgiler, zanni bir kaynak olmanin 6te-
sine gecemedigi i¢in, verdigi bilgiler zanni kaliyor. Kur’an gibi kat’1 bir ilmin kaynakligini
zedeliyor.

Yazar, kadim miifessirlerin goriislerinin manasini bilmedigi i¢in, o goriislerin ¢ogunu bir ¢ir-
pida ¢ope atryor. Halbuki o goriisler, evrenseldirler, biitiin zamanlarda gecerlidirler. Sadece
tarihi bireysel bilgiler degiller. Ve manalar1 tamamiyla dogrudur. Adem ve Kaf Dag1 hakkin-
daki gortislerin izahinda o akvalin tevil ve tefsirlerini gorecegiz.

Tefsir, sistematik bir acilim ile yazildig1 halde, yazar metnin Arapg¢asina tam hakim olmadigi
icin, tefsirden ziyade yetersiz bir meal niteligi Gtesine gegemiyor.

Her surenin, her ayetin girisinde temel kavramlar1 uzun uzadiya agiklamaya calistig1 halde;
bilgiler saglikli olmadigindan, verim hi¢ olmuyor, insan aydinlanamiyor.

Iste bu kavramlardan “zann” ile ilgili agiklamalarini beraber gdzlemleyelim; ilim ve zann ile
ilgili bu degerlendirmenin, zann bile ifade etmedigini gorelim: (2. Cilt sh: 457)

Kelime Bazinda
“Zann, tercih edilen inang ve kanaat...”

Burada birinci manada zanna “inang ve kanaat” demesi yersizdir. Ciinkii zann, daha ¢ok sekk
ve siipheli manadaki sanmak demektir. Tercih edilen inang ve kanaat ise iman demektir.

“Bu kanaat, bilgisizlikten kaynaklaniyorsa, ona sekk, kusku, sani... Denilir.”

Burada da yanlislik var: Kanaat, kanaat iken ona sekk ve san1 denilmez. Ciinkii kanaat yanlig

da olsa, bir bilgidir. Kusku ise, asla zann degildir. insan1 kaygilandiran ve karar verilemeyen
tereddiittiir; raybtir. Arapcada sekk, belli bir tarafi se¢gmekle beraber, obiir tarafa da ihtimal
olan sanmaktir; halk arasinda kullanildigi gibi tereddiit demek degildir. (Lisanii’l-Araba
bakiniz.) Hoca burada sekk, kusku ve saniy1 bir gormiistiir. Halbuki sek’te zayif da olsa bir
tarafin tercihi var. Kuskuda ise bu yoktur.

Zann kesin bilgiye de dayanabilir, diyor. Halbuki zann delile ve ilmi verilere dayanmayan
sanidir. Eger belli bir delile dayaniyorsa ona zann denilmez; ilim denilir. (Ebu’l-Beka ve

Lisanii’l-Arab)
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Kullanilan Yer Bazinda

Zann, 6vgl climlelerinde kesin bilgi (yakin) manasinda kullanilmig; yergi climlelerinde ise
sekk, san1 anlaminda kullanilmistir, diyor. Halbuki biraz sonra ayetlerde gorecegimiz gibi bu
her zaman gegerli bir kural degildir. Mesela:

“...firtina onlara gelip, her yonden dalga onlara varinca (zannu ennehiim uhite bihim) sanir-
lar ki gercekten kusatildilar.” (Yunus, 22) Iste bu ayet kafirlerin kaypakligin1 yeriyor. Ve zann
kelimesi burada tercihli sanmak manasina gelmistir. Yunus, 24 de boyledir, yergidir. Ve
kuvvetli kanaat manasina gelir.

“Nihayet elgiler iimitsizlige diisiince ve yalana ¢ikarildiklarini saninca (bu konuda siipheye
diisiince,) bizim yardimimiz hemen onlara geldi.” (Yusuf, 110)

Iste bu ayet 6vgii manasina geldigi ve “zann” enn-i miiseddede ile kullanildig1 halde, burada
zann, zayif bir siiphe manasina gelir. Yoksa bdyle bir siiphe, tam kanaat seklinde olsa,
peygamberlige yakismaz. Halbuki bakiyoruz; Hoca bu ayetteki “zanni” kelimesini yakin
manasinda kullanmistir.

“Ben kiyametin kopacagint sanmam. Kopsa da ben Rabbimin yaninda giizel bir yer bulurum.”
(Fussilet, 50)

Iste burada zann, zayif siiphe manasindadir. Zaten ayetten de dyle anlasiliyor. Ve yazarimizin
dedigi gibi ayet yergi manasindadir. “Enne-i miiseddede” ile de kullanilmamistir. Halbuki
Hakki Hoca, bunu “yakin” ifade eden ayetler i¢cinde gostermistir.

Kehf 53 de yergi manasindadir. Ve “enne-i miiseddede” ile kullanilmistir. Fakat kuru bir zan-
dan bagka bir mesaj1 ifade etmiyor. Ciinkii kafirler kusatici bir azaba kars1 gelemeyeceklerini
az ¢ok tahmin ediyorlar.

Bakara 46°da ki “zann” kelimesi ise, bizim bildigimiz zann manasini ifade etmiyor. “Biitiin
duygulart ile Allah’a kavusacaklarina inaniyorlar ve bekliyorlar,” manasindadir. Ebul-Beka,
Kiilliyatinda; Ragip, Miifredatinda soyle der: “Burada kesin iman manasinda zann ke-
limesinin kullanilmasi bu kelimenin ef’al-i kuluptan olmasidir. Yani akillar: ve kalpleri ile
ahirete inaniyorlar ve ahireti bekliyorlar,” demektir.

[Insanin algi mertebesinin mihengi, 6lgiisii sudur: Eger insamin edindigi algi, kuvvetli veya
zayif hicbir belirtiye dayanmiyorsa ona “vehim” (kuruntu) denilir. Eger bu algi, kesin olma-
makla beraber, siibjektif bir kanaate dayaniyorsa ona “zann” denilir. Ve eger o algilanan sey,
somut veya mantiksal delillere dayaniyorsa ona “i/im” denilir.

Iste epistemolojik kaynak olarak ilim 6lgiilebildiginden ve zann dlgiilemediginden; ayrica

¢ogu kez zann kuruntu tarzinda kaldigidan, Kur’an ilmi évmiis, zanm yermistir. Ozellikle
imani konularda. ..
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Evet, zann miisbet de olsa, objektif olmadigindan, tam tersi genellikle sahibinin subjektif
duygularina dayandigindan; zorunlu, objektif ve gercek delillere dayanan ilim ile bir tutul-
mamali. Olsa olsa duygusal ve hissi bir delil olur, bir siiphe olur. Zaten Kur’an bu gibi duygu-
lar1 insanin zayifliklarini bildiren birer sliphe olarak gosterir.]

“En-i miiseddede ve en-i muhaffefe” konusunda miisedded 5 yanhs var:

“En-i miiseddede; en-i muhaffefe” ifadeleri yanlis oldugu gibi; (yani enne-i miiseddede den-
meli idi.) en-1 miiseddede edati1 olan “inne” ve “enne’ ifadesi de yanhistir. Clinkii “zanna” fi-
ilinden sonra “inne” ve innenin muhaffef hali olan “in” hi¢ kullanilmaz.

Hoca in-i muhaffefenin zandan sonra kullanilmadigini bilmiyor. “Zanna”dan sonra kullanilan
en-i masdariye ile en-i muhaffefeyi birbirine karigtirmistir.

En-i muhaffefe’ye gelince climlede haberin lizerine degisik tekit edatlarinin gelmesinin
gerekliligini ve bunun fiilde nasb yapmadigini bilmiyor.

Ve bu en-i muhaffefe (masdariye degil) bu tekit edatlarindan dolay yine en-i miiseddede gibi
climleyi pekistirdigini bilmiyor. Galiba Hoca, Miifredattaki su ibareyi yanlis okudu:

“Eger zann kuvvetli kanaat ifade ediyorsa, genelde en-i miiseddede ve yine tahkik icin olan

en-i muhaffefe ile kullanilir.

Ve eger zann, zayif bir kanaat bildiriyorsa, en-i masdariye ve in-i nafiye ile kullanilir. Ki bu
in-i nafiye olumsuz fiillerde kullanilir.”

Gosterdigi 2. grup ayetlerin tafsilinde bu gibi yanlislar tek tek gorecegiz.

[Hemen hatirlatalim ki, in-i muhaffefe asla zannadan sonra kullanilmaz. Eger zannadan sonra
“in” harfi varsa o harf-i nefy olan “in” dir. isra 52’de goriildiigii gibi.. Ayrica Eger in-i muhaf-
fefe, climlenin basina gelse mutlaka onun haberinde lam-i tekid gelir.

Ve en-i muhaffefeyi de en-1 masdariyeden ayirmak i¢in sartlar var. a) Harf-i nefy, sevfe, se,
kad edatlar1 haberde kullanilmis olmali. b) Veya “en” den once ef’al-i tahkik kullanilmis ol-
mali. ¢) Veya basina geldigi fiil, sart ve dua fiilleri veya gayr1 miinsarif fiil olmali...]

Simdi 2. Grup Ayetlerin Tahliline Bakalim

“Yunus kizip gidince onu yakalayamayacagimizi sand...” (Enbiya, 87) Evet burada yergi var.
Ve ayet siipheli bir zann1 ifade ediyor. Fakat “en” en-i muhaffefe degildir. En-i masdariyedir.
Ki normal fiilin lizerine gelmistir. En-1 muhaffefe ise, miiseddedligine bedel edatlarla gelir. Ve
yine tekid bildirir. Farki sadece dile kolay olmasidir.

Insikak 14. ayet de aynen bunun gibidir. Bakara 230°daki “en” de en-i masdariyedir. Ve Ho-
canin dedigi gibi burada zann, siiphe ve san1 degildir. Ayet acik¢a diyor ki: “Eger kari-koca
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Allah’in emirlerini yerine getireceklerine kani iseler bir daha birlesebilirler.” (Talaki geri ala-
bilirler.)

Ayn1 manalar1 anlatan Fussilet 22 ve 23’teki zann kelimelerinin birincisine “yakin” ikincisine
“stiphe” manasin1 vermesi, ¢ok ac¢ik bir hatadir. Ciinkii ikisinin de manen 6znesi birdir. Ve
ayni yliklemi ifade ediyorlar.

Ve yine bunun gibi Fussilet 50’yi her iki kategori i¢inde gostermesi, Hocanin agiklamalarinin
zann bile ifade etmedigini gosterir. Clinkii bu mantiken acik bir ¢eligkidir.

Cinn 5-12 ve Kiyamet 25’teki “en”ler de masdariyedirler. Muhaffefe degiller. Yergi
makaminda da gelseler, tahkik ve kanaat ifade ederler. Tekit manasini kesin nefy manasina
gelen “/en”den ve 6liimiin kesinliginden alirlar.

“O kafirler oliim amnda samwrlar ki belleri kirilacak. Ve samirlar ki oliim kesin bir
ayrilistir.” (Kiyamet, 25)

Iste burada zann kuvvetli sanma manasina gelmistir.

Hasir 2’deki birinci zan da (ki en-i masdariye ile gelmistir) ve ikinci zann da kuvvetli kanaat
manasina gelmislerdir. Yahudilerin kalelerinin saglamligini ve ondan dolay1 miimin kéafir hi¢
kimsenin, onlarin ¢ikartilamayacagini sanmalarini ifade ediyor. Fakat Allah’in kesin emri
herkesin kanaatini tersine g¢evirdi. Onlar1 Hayber’den ¢ikarttirdi. Hoca ayetin bu manasini
goremedigi i¢in iki zann kelimesinden birini yakin, digerini stiphe manasinda gdstermistir.

Isra 52. ayette “in” kullamlmustir. Ve bu, in-i muhaffefe degildir; nafiyedir ki, istisna almustir.
“Allah sizi diriltmeye ¢agirinca, O ’nun yiiceligini anarak ve ancak ¢ok kisa bir miiddet bek-
lediginizi sanarak O’na cevap verirsiniz,” mealinde bir ayettir. Ve burada zann kesinlik (zann-
1 galip) ifade etmistir. Ciinkli kabir miiddetinde her ne kadar ¢ok kalinirsa da birgok ayetin
acik ifadesi, “insanlarin ¢ok az kaldiklarini hissettikleridir.”

Genel Olarak

Hoca 1srarla dindarlarin zanna uymamalar1 gerektigini soyliiyor. Ve eski miifessirlerin iddi-
alar1 ancak zann ifade ettiginden onlar1 kale almadigin1 iddia ediyor. Fakat verdigi mealde bile
bir¢cok yanlis bulundugundan ve haksiz olarak kadim tefsir anlayigini reddettiginden onun
yazdiklar1 zann bile ifade etmiyor, denilebilir. Iste reddettigi yiizlerce manalardan ve ri-
vayetlerden bir tanesinin yorumu:

“Allah Ademin tevbesini kabul edince; bugdayr Ademin ziirriyetine gida yapti.” Kurtubi’den
rivayet edilen bu ifadenin manasini1 anlamak i¢in su 5 maddeyi bilmek gerektir:

Insanlik Homo sapiens doneminde avcilik ve et ile besleniyordu.
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Sonra miilkiyet ve soyut baz1 manalar inkisaf edince; insanlar, kendilerine yasak olan kan-
larim1 dokmeye basladi. Insanoglu cennet-misal olan doganin verimli ortamindan, sorumluluk
ve kitlik diinyasina atildi. (Hubft)

Bundan sonra (yaklasik 10 bin sene 6nce) basta Mezopotamya’da olmak iizere yerlesim
merkezlerini olusturmaya ve tarima gegtiler. Ademin tevbesi sosyal manada kabul oldu.

Iste bu donemde ziraatgilarin dehasi ile ot gesitlerinden (as1 yontemiyle) bugday iiretilmeye
baslandi. Ve insanligin etten sonra ikinci temel gidasi oldu. (Bu bilgiler tarihge sabittir.)

Ve insanlik o giinden beri, serotonin denilen mutluluk hormonu iireten bugday ve tarim ile
beslenmistir; maddi ve psikolojik ihtiyacini kapatmistir.

Ben bu rivayeti soyle biliyordum: “Adem cennetten atilinca mutluluk yemegi olarak ona bug-
day verildi.”

Demek insanligin 7 milyon yillik evrimini; son yiiz bin yillik sosyal evrimini; bundan on bin
sene 6nce Adem olup yeryiiziiniin halifesi oldugunu; sikintilarin depresyon yaptigini; bug-
daygillerin bunun ilac1 oldugunu bilmeyen biri, “Bu bilgi hurafedir” diye hemencecik ¢ope
atabilir.

Hakk1 Hoca, sadece A’raf suresinde bunun gibi 150 adet kavramu ters yiiz etmistir. Bunun gibi
nice temel kavramlar ve kelimeler, meal ve mana bazinda dogranmistir. Soyle ki:

Iste Bir Kistm Meal Hatalar:

A’raf 21:

“Ben size ogiit verenlerdenim,” climlesi, “Ben sizin igin bu dediklerimde samimiyim,” sek-
linde olacaktir.

A’raf 22:

“Boylece onlari aldatarak zillete diisiirdii” ctimlesi, “Bédylece onlart aldatarak, onlari giinaha
dogru meylettirdi,” seklinde olmali. Ayette “della” fiili var. Sarkitmak, meylettirmek manasi-
na gelir. Galiba Hoca Bakara’daki “fe ezzellehiima™ ayetiyle burayi karistirdi. Ayrica Bakara’-
daki lafiz da normal ‘z’ iledir. Ayaklarini kaydirdi, manasina gelir. Hocanin kullandig1 “zillet”
ise peltek ‘z’ iledir.

A’raf 20:

“Rabbiniz baska bir sebepten dolayr degil; sirf ikiniz de birer melek olmaniz veya ebedi
kalicilardan olmaniz igin size su agaci yasak etti.”

Ayetin dogru meali sOyledir: “Ve seytan dedi ki: Rabbiniz, iki melek veya ebedi olmayasiniz!
diye bu agagtan tatmayi size yasak etti.”
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Burada sorun “illa en tekuna” kalibinin daima olumsuz geldigini bilmemekten veya tefsir-
lerde “illa kerahiyete en tekiind” takdirini géormemekten kaynaklanmistir. (Zemahseri’ye
bakiniz.)

Eger Hoca (ki Kur’an’1 bir biitiin olarak ele aldigin1 iddia ediyor.) Taha 120’yi anlasaydi,
bdyle bir yanlisa diismezdi. Orada ayet acgik¢a soyle diyor:

“Seytan Ademe (insana) vesvese verdi. Sana ebedi hayat agacini ve ¢iiriimez bir saltanati
gostereyim mi? dedi.”

[Yani bu yasak agagtan yersen, ebedilesirsin ve yikilmaz bir iktidar elde edersin?] diye onu
kandirmaya ¢alisti. Evet, insanoglu cinsellik yasak agacindan tadinca, gelen nesil itibari ile bir
nevi ebedilesir ve yeryiizii saltanatina konar. Fakat bu bir yanilgidir. Asil ebedilik soyuttur; ve
ebedi olan ahirettedir. (Ikbal ve Ali Seriati’nin bu konudaki izahlarmna bakiniz!)

A’raf 28, 37 ve benzeri:

“Allah’a karst yalan uyduran...” ifadesi yanhstir. “Allah namina iftira ederek yalan uydu-
ran... ’seklinde olmalidir.

A’raf 3:

“Min dunillahi” kalibin1 Allah’1n astlar1 diye ¢evirmek yanligtir. Dogru terciime sdyle olmali:
“Allah’in disinda (fani ve sinirli) seyleri tanri edinmeyin.” (Ciinkli sadece Allah sonsuzdur,
ebedidir.) Lisaniil-Arab, dune kelimesinin harf-i cer ve muzaf olarak kullanildiginda sadece
bu manaya geldigini soyliiyor.

A’raf 39:

“Sizin bize karsi fazlaliginiz yoktur,” gibi kaliplar “sizin bizden iistiin (faziletli) tarafiniz yok-
tur,” seklinde olmali.

Sh. 514

Ayet 4’te siddetli azabimiz manasina gelen “be’s” kelimesini hismimiz diye ¢evirmek yetersiz
ve yakisiksizdir.

Sh. 514
Gece uykusu ve giindliz uykusu zamanlarin1 giivenli zamanlar diye tefsir etmek yanlistir.
Ayetin demek istedigi sudur: “Siz gaflette iken, mesela uykuda iken hi¢ beklemediginiz bir

anda siddetli azabimiz, size gelecektir.”

Sh. 542°de Arapca olarak yazilan irtifa kelimesi “ayn” ile yazilmali.

96



Sh 536545 arasi

Hoca, “sev’eteyn” maddesinde cirkinligin, insan avretinin ¢irkinligini gostermek acisindan
oldugunu, yaradilis agisindan olmadigint anlamadigindan eski miifessirlere biiyiik bir tepki
gostermistir. Bu yanlis, zincirleme olarak onu 7 yanlisa daha gotlirmiistiir:

Hoca Allah’in, yar1 ¢iplak olan insanogluna pamuk, deri, tily gibi nimetleri inzal ve ikram
etmesini, onun avretini ortmesini ifade eden ayete yanlis mana vermistir. Burada indirilen
vahiy ortiislidiir, diye bir ¢ikis yapmistir. Cirkinligin utangaclik manasindan kaynaklandigini
anlamamustir.

Hemen sormak gerekir: Eger indirilen bu nimet vahiy ise, takva giysisi nasil vahiyden daha
hayirli olur? Ki ayetin devami bunu sdyliiyor.

Neden Kur’an’m bir¢ok yerinde ikram ve liituf manasina gelen inzal kelimesini fiziki bir in-
dirig diye anliyorsun?

Neden vahyin fiziki bir mekandan indirildigini anltyorsun?

Neden demiri diger elementlerden ayirtyorsun? Halbuki diinyanin biitiin elementleri beraber
olusmuslar. Sadece demir uzaydan gelmis degildir.

Neden uzay i¢in asagi-yukari kavraminin olmadigini bilmiyorsun?
Neden Adnan Hocanin safsata bilgilerini bu gibi ciddi bir tefsire kaynak yapiyorsun?

Evet, eger Hoca, antropolojik olarak ilk insanlarin ¢iplak oldugunu; sonra ademiyet ile (dil,
din ve soyut degerlerle) hayat agacindan yiyip, utanma duygularinin gelistigini; bunu tiiy, deri
ve degisik kumaslarla kapattigini1 ve insan i¢in bu maddi giysiden ¢ok daha hayirli olan inang
ve takva elbisesinin dnemini bilseydi, boyle yanlisliklara diismezdi.

Son olarak sunu da hatirlatmakta fayda var. “Miisacere” kelimesi, ortaklik kalib1 oldugu ve
kavga edenler aga¢ dallar1 gibi birbirine girdigi icin, kavga manasina gelmistir. Yoksa secer
kelimesi hi¢ bir linguistik yonden kavga manasina gelmez. Maalesef Hakki Hocanin biitiin
etimolojik tahlilleri bunun gibi zaaflari tasir ve ilmi bir boyut asla igermezler.

Tashih isteyen bu gibi noktalarin sadece bir kismin1 20-30 sayfadan se¢tim. Eger biitiin tefsir
elden gegerse, 4000 meal hatas1 ve 1000 kavram tashihi ¢ikar. Ismet Ugma agabeyim
samimidir. Isin takdirini ona birakiyorum. Fakat senelerdir bu gibi ¢aligmalarin piyasada itibar
gormeleri ve hi¢ kimsenin doniip ya burasi yanlistir, dememesi, ilim namina insani iiziiyor.

Cenab-1 Hakk, Islam Alemine ilim ve anlayis nasip etsin! Ve bizi hatalarimizdan dolay: rezil
etmesin!

04. 06. 2009
Bahaeddin Saglam
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Ilim ve Cehalet veya Alem-i Islam Meselesi

Mesele soru, sorun, sorgulanan sey ve ¢oziilmesi istenilen problem demektir. Evet, Islam
diinyasinda ¢ok sorular ve ¢ok sorun var. Ayrica sorgulanan onemli acil durumlar var.
(Coziilme bekleyen biiyiik problemler var. Yiizyil 6nce de boyle idi. Bir ¢ag gegmesine ragmen
bir sey degismemistir.

Yiizyil onceki aydin Miisliimanlar bu sorunlarm farkinda idi. Bunlarin ¢dziimii i¢in Islam Bir-
ligi manasinda ittihad-1 Muhammedi’yi kurdular. O zaman sdyle bir soru medyada yayin-
lantyordu. “Acaba bu Ittihad-1 Muhammedi, modern diinyaya tehlike olusturmaz m1?”

Bedilizzaman yine medya iizeriden bu soruyu soyle cevapliyordu: Birlik ilim ile olur. Eger
ilim varsa boyle olusumlardan hi¢ zarar gelmedigi gibi; cok faydalari da olur. Eger tehlikeli
olan cehalet iizere birlik ise, o zaten miimkiin degildir. Béyle bir birlik asla gerceklesemez.
(Nutuk)

Demek Islam diinyasmin sorunu, islamin kendisi ve Islami devletlerin kurulmasi veya Islam
Birliginin gerceklesmesi degildir. Islamin sorunu cok kiiciik, maliyeti sifir kiiciik; fakat ¢ok
onemli bir noktada gizlidir. Evet, Islam Alemi bu kiiciik viriisten dolay1 din ve ideoloji
konusunda dilini ve giiciinii kaybetmis dilsiz ve halsiz bir insana benziyor.

Ben her seyi birakip yillarca bu sorunu diisiindiim. Biz Miisliimanlarin 6zellikle yazargizer ve
ilahiyatcilarin saglikli ve caga hitap edebilecek olmasi i¢in ne gerekir, diye diisiinmeye
calistim. Ug noktada bunun nedenini buldum.

Miisliiman alim; {i¢ seyde zirve olmali. Yoksa o meslegi bugiin i¢in ifa etmemeli..

a) lyi derecede dile hakim olmali; ézellikle Arap¢aya..

b) Tip amfisinde dersleri anlayabilecek kadar fizik, kimya ve biyolojiye hakim olmali.

¢) Ozgiir diisiince manasinda ictihad ruhuna sahip olmal.

Tarihte biitiin biiyliik Miisliiman yazarlar asirlarina gore bu iic meziyete hakim idiler.

Evet, 6zgiir diisiince konusunda tarihin biiyiik kusurlar1 oldu. Ve maalesef bu asirda 6zgiir
diistincede bir¢ok alim ve yazar zirve iken; dil ve fen konusunda miimeyyizlik seviyesinden
bile geridedirler.

Giindem oldugu igin tipik bes meseleyi aktaralim. Insaallah ibret icin ders notlari olur.

1) Bedilizzaman “Kur’an arstan gelir” dedi. Bu so6zii ile “Kur’an zamanlar iistiidiir.” Demek
istedi. Ve “Madem zamanlar istiidiir elbette her ¢aga yonelik bir yansimasi olacaktir. Kur’an

1400 y1l &éncesinde gelmis gegmis, ihtiyarlanmis bir eser degildir. Iste Risale-i Nurlar,
Kur’anin bu asra hitap eden manalarmin terciimesidir. Kur’an asr-1 saadette nasil rahmet ve
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ihtiya¢ lizere indi; yine ayni rahmet ve ihtiya¢ dili ile her asra manasini ikram ve ihsan
ediyor.”

Fakat iyice dil bilmeyen, meal ve manay1 temyiz edemeyen bazilari, “Vay! Bediiizzaman bana
vahiy geliyor.” diye yaygara kopartyorlar. Ben bdyle iftira edenlerin gogunu tantyorum. Ozgiir
diistincede zirveler; fakat dil ve ontolojik bilgilerde miimeyyiz bile degiller. Anlasilan bunlar
Tiirk¢eyi de dogru diiriist bilmiyorlar. Bu konuda benim raporlarim var; isteyene gonderebilir-
im.

[Maalesef Islam diinyas1 dyle bir karanliga gémiilmiis ki; 6zne ile yiiklemi, fiil ile faili temyiz
edemeyecek kadar karanlik kisilerin ¢obanligina kalmistir.]

2) Ve mesela yine Bediiizzaman bu asrin materyalizmine karsi ruhun bekasini savunmak
sadedince bir¢ok yerde “Ruh esastir, madde ve beden yikilsa da ruha bir sey olmaz. Mesela
her sene veya her alti ayda bir beden yenileniyor, fakat ruha ve ruhun gilaf-1 latifi olan
beyindeki bilince bir sey olmuyor” dedi. Ben 40 yasimdayim demek 80 beden degistirmis bir
ruhum,” dedi. (Seksen dedi; ¢linkii her alt1 ayda bir beden tedricen degisiyor.)

Iste tam Tiirkce bilmeyen bir zat ¢ikip “Vay Bediiizzaman tenasiih¢iidiir,
reenkarnasyoncudur.” diye yaygara kopardi. Bu zat iyi derecede dil bilmiyor, diyorum.
Ciinkii Bedilizzamanin dedigi gayet agiktir. O bunu anlamadi; kalkt1 boyle bir yaziy: sitesinde
yaymladi. Insanlarimizin ¢ogu da Osmanlica bilmedigi i¢in veya arastirmaya alisik olmadig
boyle iftiralara inaniyor.

3) Eskiden simya diye bir ugras vardi. insanlar, atomu ve metalleri tanimist1; ¢ok ugrasirsak
demiri altin yapar zengin oluruz diye inaniyorlardi. Merhum ibn Teymiyye bu ugras haramdir,
diye fetva verdi. Simdi de ISID bu fetvaya dayanarak kimya ilmini Miisliimanlarin ¢ocuklari-
na yasak etmistir. Halbuki kimya Allah’in maddi yaratmasinin dilidir. Onun kudret kaleminin
miirekkebidir.

Bir de manevi ve psikolojik simya var ki; Carl Jung gibi biiyiik bir alim, bu konuda bir kitap
yazmistir. Bu manevi kimya ile de komiir gibi ruh ve kisilikler; elmas gibi olurlar. Aslinda bu
asirda kisisel gelisim ismi ile yapilan biitiin calismalar bu hedefe varmak i¢indir. Ama
basaramadilar. Eskiden Islam mutasavviflar1 bunu iyi beceriyorlardi. Galiba Islamoglu bu
konuda basarisizdir ki; Mevlana gibi manevi bir sarrafa dil uzatiyor. Onun Mesnevisinin meal
ve manasini temyiz edemiyor.

4) Tasavvufu &viiyorum, diye her seyde sofilere katiliyorum manasina gelmez. Ciinkii Isl-
am’da Ogretmen Ogrenci miinasebeti vardir. Seyh miirit miinasebeti yoktur. Hele miirit
psikolojisi hi¢ yoktur. Bedilizzaman bu 6gretmen 6grenci miinasebetini cemaatlere oturtmak
icin Medresetiizzehray1 hedef yapti. Fakat Nur Cemaati dahi maalesef miirid psikolojisini
gecemiyor.

5) Simdi su ufak sorunlardan siyrilip asil meselenin kokenine inelim. O da 220 yil 6nce

¢agimizin bilimlerine yenilen Hiristiyan dininin iflasidir. Bu iflas yiizy1l sonra Islam
diinyasinin iflas1 olarak gerceklesti. Bu konuda diinyada o kadar ¢ok sikintilar yasand: ki;
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bugiin Islam diinyasmin ¢ektigi sikintilar, onun yaninda kiigiik kalir. Yani islam diinyasinin da
evrensel diinyanin da asil sorunu, ontolojik bilgi ve epistemolojik yontem yoklugundandir.
Fakat bu konuda umutsuz olmayin. Diinyada 6zellikle islam diinyasinda gok bilgi var; birileri
uyanmis buralar1 bir araya getiriyor.

Mesela: Ankara Ilahiyat Kelam Kiirsiisii Baskan1 degerli Hocam Saban Ali Diizgiin’{in A/lah,
Tabiat ve Tarih caligmasi bu ontolojik bilgi ve epistemolojik yontem konusunda bir sahe-
serdir; her dindarin ve yazarin basucu kitabi olmali. Binler takdire layik zirve bir ¢aligmadir.

Son Olarak iki Nokta Teshisi

a) Birileri ¢ikip sirk ve tevhid pazarliyor. Ama kendisi tevhidi bilmiyor. Ciinkii tevhid, basta
stinnetullah ve mucize olmak tizere varlig1 irfan seviyesinde bilip; Allah’1n sonsuz askinligini,
yetkinligini ve sonsuz kudretini, ilmini ve iradesini bilmek ve ona gore yasamak demektir.

Ama bakiyorsun, bize tevhid pazarlayan zat, esbapperesttir; varlik sistemini kainati, bilmiyor;
askinlik ve sonsuzluktan haberi yoktur. Kutsallik ile fetisizmi birbirine karigtiracak kadar
cahildir.

b) Basta Islam usulciileri, olmak iizere, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Arabi gibi zatlar ihsa til-ulum
kavramina ¢ok dikkat ediyorlar. Bu tabir ¢aginin biitiin ilimlerini bilmeyen alim olamaz de-
mektir.

Fakat bakiyorsun, Islam iktidarindan?? baska bir aski olmayan ve bu aski, tevhidi pazarlama
ile kamufle eden, epistemoloji nedir, zan nedir, dil ve belagat nedir bilmeyen liderlerimiz or-
taya ¢ikmustir.

Bu konuda piyasada o kadar ¢ok 6rnek var ki; tek tek saysak 700 sayfalik bir kitap olur.
Fakat saygin ve hi¢ kimsenin bu kadar geride olabilecegini sanmadig bir zat var: M. Islamo-
glu. Iste onun mealinden tek bir ayetin analizine mukayeseli olarak bakin; sonra bugiinkii

manas ile Islam iktidar1 gibi seylerden vazgegin; ilim igin bir seyler yapmaya bakin.

Aslinda boyle bireysel seyleri yazmak istemezdim. Fakat Kur’anin, ilmin ve Islam Aleminin
gelecegi icin kendimi mecbur hissettim.

22 Ki iktidar genellikle insanlarin yozlagmasinia sebep olur.
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M. Islamoglunun mealinde Bir Ayetin Analizi

Son elli yilda Islam aleminde miistesrik seytanlarmn iddialarini anlayan iki zat ¢iktr. Samimi
olarak meal bazinda cevap vermeye calistilar. M. Esed ve Mustafa Islamoglu Hoca.
Muhammed Esed mealiyle ilgili ¢ok sey yazildi, yayinlandi; ben simdi o meseleye girmeye-
cegim. Fakat Islamoglu Hocanin mealiyle ilgili kisa bir not yazmak istiyorum: Hoca biiyiik
bir iman ve ask ile 20 sene emek vererek giizel ve faydali bir iirlin ortaya ¢ikardi. Fakat bu
calisma 5000 ilmi zaaf icerdiginden o giizelim kitap kaynak olma makamindan propaganda
kitab1 seviyesine diistiyor. Hocanin bu ilmi zaaflari {i¢ kategoride ¢ercevelenebilir:

a) Hocanin, ya acelecilikten veya tam anlamadigindan eski engin kaynaklardan iktibas ettigi
bilgilerin % 90’1, ya eksiktir veya yanlis aktarilmistir.

b) Dil ve gramer yetersizliginden ¢ok yanlis ¢eviriler var.

¢) Ilmi usuller ve terciime teknikleri gibi disiplinlere uyulmadigindan, yiizlerce ayet siyasi
sloganlar tarzinda cevrilmistir. Mesela binden bir numune olarak vahiy ve Kur’anin mu-
cizeligi ile ilgili olan Bakara, 23-24. ayetlerin dogru meali sdyle iken:

Eger kulumuza (tamamuyla bize bagh olan Muhammed’e) indirdigimiz bu Kur’an (vahiy)
hakkinda kusku icinde iseniz, bu Kur’'anin benzerinden bir sure de siz ortaya koyun! Ve Allah
disinda, bilge ve belge (siiheda) kabul ettiginiz biitiin herkesi yardima ¢agirin. Eger ‘biz de
béoyle seyler séyleyebiliriz’ olan soziiniizde dogru iseniz?!

Eger bu Kur’ana benzer bir sure yapamazsaniz -ki kesinlikle yapamayacaksiniz- yakiti insan-
lar ve taslar olan, ozellikle kdfirler icin hazirlanan bir atesten kendinizi kurtarmaya, koru-
maya ¢alisin!

Bakin, mana ve gramer ag¢isindan bu iki ayetin meali bu iken; Hoca bu iki ayeti sdyle cevir-
mistir:

Eger siz kulumuza indirdiklerimize dair bir kusku tasiyorsaniz, haydi hemen benzeri bir sure
getiriniz. Ve eger soziiniize sadiksaniz Allah disindaki tamidiklarinizi da yardima ¢cagiriniz!

Dikkat ederseniz mana ve dil agisindan Hocanin bu ayete verdigi mealde yedi dnemli yanlis
ve eksigi goreceksiniz.

1- Mimma nezzelna (indirmemizde siiphede iseniz..) deniliyor. Indirdiklerimizde siiphede is-
eniz, denmiyor. Ciinkii o kafirlerin sliphesi, Kur’an bilgilerinin giizelligi hakkinda degildi; bu
bilgilerin vahiy yoluyla Allah’tan gelip-gelmedigi hakkinda idi. Yani onlarin siiphesi sadece
vahiy noktasinda idi. Zaten ayetteki md masdariye de olsa mavsule de olsa tek ayni manaya
gelir. Bakin Hoca bu inceligi bilmediginden climleyi indirdiklerimize dair, diye ¢evirmistir; isi
yiizlerce mesele hakkinda olan silipheler tarzinda gostermistir; ayrica ayete fazladan dair ke-
limesini ilave etmistir.
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2- Kusku tasiyorsaniz, yerine kusku icinde iseniz, olmali. Clinkii kafirler kuskulari i¢inde ade-
ta bogulmuslardi. Nitekim ayet, fi-raybin (kusku icinde iseniz) diyor.

3- Ayette fe tu’deki fe hemencecik manasinda degildir. Zorunlu bir sonucu bildirmek man-
asmdadir. Clinkii Kur’an, onlardan hemencecik bir sure getirmelerini istemiyor. Sadece Gidin,
diistintin, ¢alisin, biiyiiklerinizi yardima ¢agirin; 6ylece getirip getiremeyeceginize bakin, diy-
or.

4- Eger soziiniize sadiksaniz, Allah disindakileri yardima ¢agirin seklindeki ciimle de yan-
listir. Ciinkii s6ze sadik olmak, bagkalarini yardima ¢agirin, emrinin sart1 degildir. Yani ayet-
ten, sOziiniize sadiksaniz bagkalarini ¢agirin gibi anlamsiz bir ciimle ¢ikmaz. Bu sart, ayetteki
diger taciz emirlerini destekleyen bir meydan okuyustur. Ayet der ki: Kur’anin benzeri bir
sure getirmek i¢in diisiiniin, ¢alisin, baskalarin da yardima cagirin. Eger ‘Biz de boyle seyler
soyleyebiliriz, seklindeki soziintizde dogru iseniz; bile bile, yalan séylemiyorsaniz, haydi, bir
surenin benzerini getirin, demektir.

5- Soziiniize sadik iseniz, seklindeki meal de yanlistir. Ciinkii verilmis bir s6z ve vaad ortada
yok ki; ona sadik kalinsin veya kalinmasin. Demek ayet, bagka bir manay1 ifade ediyor. Eger
bile bile yalan soylemiyorsaniz, ‘Biz de bunun benzerini séyleyebiliriz’ soziintizde dogru
oldugunuzu saniyorsaniz, boyle bir ise girigin, demek istiyor.

6- Bilge, otorite ve belge manasina gelen siiheda kelimesini tamidiklar diye ¢evirmek, hem
cok acikli bir cehalettir hem de son derece ciddiyetsiz bir agiklamadir. Ciinkii boyle bir ¢eviri,
liigat agisindan sifir seviyeyi gosterdigi gibi; Kur’anin ¢ok 6nemli meydan okuyusunu da cid-
diyetsiz ve anlamsiz yapiyor.

Gegiyoruz 24. ayetin kritigine: Ama eger simdiye kadar bunu yapmadiysaniz? Bundan boyle
de asla yapamayacaksiniz, demektir. O halde yakiti insanlar ve taslar olan, inkdr edenler i¢cin
hazirlanmigs atesten sakinin. Bakin burada da dort agik yanlis var:

a) Biitiin tefsirlere ve gramer kitaplarina gore bu ciimle gelecek zaman sart1 iken; yani eger
vapmayacaksaniz, mealinde iken, higbir delil olmadan eger simdiye kadar yapamadiysaniz,
seklinde ¢evirmistir. Bu yanlisini siislemek icin de ayete, simdiye kadar sézciigiinii ilave et-
mistir. Halbuki biitiin gramer kitaplarinda in gelecek sart edatidir, diye yazilidir, gegmis za-
man i¢in degildir.

b) Ayetin basindaki sart ciimlesinin cevabi, kendinizi atesten koruyun, ifadesi iken, normalde
bir ara ciimle olan ki yapamayacaksiniz, cimlesinin basinda fa-i cevabiye olmadigi, aksine o
climlenin ara ciimle oldugunu bildiren waw oldugu halde, Hoca her nasilsa bu ara climleyi
sart ciimlesinin cevab1 yapmuistir. Asil cevabiis-sart olan fettaku (kendinizi koruyun!) ctimlesini
miistakil bir climle yapmistir.

¢) Ayette anlatilan atesin 6zel bir ates oldugunu bildirmek i¢in, ayet o atesi iki vasif ile nite-
lendirmistir:

1) Yakit1 insanlar ve taslar olan.
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2) Kafirler i¢in hazirlanmig bulunan. Fakat Hoca Oyle genel bir ifade kullanmis ki: Biitiin
ateslerin yakiti insanlar ve taslardir; biitiin atesler kafirler i¢in hazirlanmistir, seklinde bir
mana anlasiliyor.

d) Sakinin, emri bir tehdit ve uyaridir; kafirlerin kurtuluslar i¢in yapilmis bir tavsiye degildir.
Hoca ise emir kipindeki tahkir ve taciz manasii géremedigi i¢in verdigi ylizeysel mealinde:
Kur’ana ve dine karsi gelenlerin; baska vesilelerle atesten sakinabilecekleri anlasiliyor diye
sOyleyebiliyor.

Biitiin bu numunelerden anlasilan, bugiinkii Islam aleminde saglikli, gergekgi, ilmi bir se-
viyenin var olmadigidir. Hatta degil ilmi bir seviye, yanlis ile dogruyu, hurafe ile gercegi bir-
birinden ayirt etmek demek olan miimeyyizlik seviyesi bile yoktur. Bilindigi gibi Islami terbiye
literatlirlinde ¢ocugun yedi yasina basmasina miimeyyizlik; 15 yasini bitirmesine bulug (er-
genlik); 18 veya 25 yasindan sonraki doneme resitlik denilir.

Biitlin bu epistemolojik iflasa ragmen insanlarin ¢ogu yine dindarlara sariliyor. Ciinkii din in-
san i¢in ekmek ve sudan daha biiylik ve temel bir ihtiyagtir. Ayrica dindar insan samimi olur.
Fakat bu sosyolojik gerg¢ege karsi bazilari, 6zellikle ehl-i fen, boyle hurafevari bir ilim an-
layist altinda dindar olacagimiza, dinsiz olmayr tercih ediyoruz, diyorlar. Ve bir derece hak-
lidirlar, denilebilir. Ciinkii insanlar1 sorumlu tutacak kadar din dogru olarak anlatilmiyor.

24.11.2014
Bahaeddin Saglam
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2. RAPORLAR
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Hakikatli Bir Rapor

7. 11. 2013 aksaminda televizyonda gezinirken ak sagli, gen¢ goriiniimli, tiz sesli bir zati
ekranda gordiim. Insanlart Muhammed’i dogru olarak anlamaya ¢agirtyordu. Bu zat énemli
bir tefsir yazar1 Hakki Yilmaz agabeyimiz idi.

Elbette konugmalarinin ¢ogunda hakli idi. Giiglii bir iman ve ses ile dogrular1 anlatiyordu.
Fakat li¢c-dort noktada yanliglar yapti. Bu noktalar, kiigiik olmasina ragmen onu ve onun gibi,
toplumu 1slah etmek isteyen modern miirsitleri basarisiz ve haksiz kiliyor. Onun i¢in bunlarin
dogrusunu rapor etmek ve insanlara soylemek gerekiyor. Ki inananlarin enerjisi bos yere har-
canmasin ve Hakk1 agabey gibi hakperest insanlar basarili olabilsin. Soyle ki:

Hakki Bey, programda tekrar ile bugiinkii Miisliimanlarin ¢ogunu yani Muhammed’e Hazret
diyen, onu kutsayan Miisliimanlar1 sirk ile itham etti. Ki boyle bir iddia bir a¢idan ve belli bir
seviyede dogrudur. Ciinkii Miisliimanlarin ¢ogu avamdir; avam ise sonsuz ve soyut olan bir
gercekligi; kelam ilminin tabiri ile vacibiil-viicud (somut yaratiligin zorunlu ilkesi) ve madde-
den (miisahhasliktan) miinezzeh bir Ilah1 anlayamazlar. Ister istemez Allah’a iman yaninda
olaganiistii sahislara baglanmalar1 gerekiyor. Yoksa imanlarini ve dindarliklarini muhafaza
edemezler. Kur’an bu ontolojik ve psikolojik hakikati, Yusuf suresinin su ayeti ile ifade ediy-
or:

“Insanlarin cogu, sirk kosmadan (Allah’t simirlt ve somut olarak algilamadan ve baska
seylere yetkinlik vermeden) Allah’a inanmaz.” (12/106)

Fakat burada modern Miisliiman yazarlarin atladig bir nokta var: Boyle bir sirk, sadece irfani
ve psikolojik bir eksikliktir. Bu sirk, fikhi ve hukuki bir sirk degildir. Ciinkii zihnen, soyut ve
derin ilm1 meselelere ulasma imkanin1 bulamayan bu gibi avamlar, Allah’a inanmakla beraber
ahirete, helal ve harama, vahye ve peygamberlere inandiklart i¢in hukmen ve fikhen miisrik
sayilmazlar. Bir nevi Ehl-i Kitap gibi oluyorlar. Halbuki ger¢ek miisrik deisttir. Allah’in mut-
lak hakimiyetini kabul etmez. Ahirete, helal ve harama, vahye ve peygamberlige inanmaz.
Varlig1 ve hayati absiirt goriir. Allah’1 eksik bilen Miisliimanlar ve Ehl-i Kitap ise, Allah’in
mutlak egemenligini kabul ediyor; ahirete, vahye, helal ve harama inaniyor. Bunlarin yanlisi,
bazi peygamberlere ve bir kisim dini figiirlere, Allah’a mahsus olan agkinlik vermesidir,
peygamberlerin beseriyet boyutunu gérmemeleridir.

Maalesef Miisliimanlarin ¢ogu, bu noktay1 bilmediklerinden veya derin diisiinemediklerinden
hem birbirini yiyorlar; tekfir ve tadlil savaglar1 yasiyorlar; hem bos yere, biiylik israflarla Ehl-i
Kitap diinyasi ile savasa giriyorlar.

Simdi gelelim psikolojik sirkin mahiyeti ve zararina:

Maide, 72-76. ayetlerin bu noktadaki irsadi soyledir: Kim Allah’a sirk kosarsa (onu maddi ve

surly bilirse) cennet (iiziintiisiizliik ve korkusuzluk hali) ona haram olur, onun siginagi ce-
hennemdir.
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Evvela: Kur’an 5/69 ve 2/62. ayetlerin agikc¢a vurguladig: gibi; buradaki cennet ve cehennem
sadece ahiretteki cennet ve cehennem degildir. Ciinkii dinin biitiin hakikatleri gibi cennet ve
cehennem de evrenseldirler; her zaman ve her alemde dallar1 ve hakikatleri vardir. Bu ayetler
acikca diyor ki: Insan, sonsuz bir Allah’a ve ebedi bir hayata inansa ve giinliik islerinde amel-
i salih islese o ne korkar ve ne de iiziiliir. Ki bu durum, (Kur’anda anlatildigi iizere) ahiretteki
cennetliklerin de tarifidir.

Sirk Allah’a ortak tanimak demektir. Sokak dili ile ifade edersek Allah’a sinir ¢izmek ve onu
siurlt bilmek demektir. Bazi dini figiirlere yetkinlik vermek de bir ¢esit sirktir; biiyiik bir az-
ab1 hak ettiriyor. Clinkii Allah’in sonsuz agkinligin1 ve yetkinligini siirlandirdigi igin zararl
oluyor. Yani evrensel birlik (tevhit) ve sonsuzluk gercegine dayanan bircok manevi degerin;
ozellikle varolus ve hayatin iginde mevcut olan sonsuz bilincin gizlenmesine ve sahibinin
elinden kaybolmasina sebep oluyor. Nitekim sinirlt bir iman, insan1 korku ve iiziintli cehen-
neminden kurtarmryor. Allah, iigiin ti¢iinciisiidiir, diyenler kafir oluyorlar, (Maide,73) mealin-
deki ayet, bu gercege bakiyor. Ayet diyor ki: Allah’1 sonsuz ve soyut bir hakikat olarak
bilmeyenler, gercek ve askin imandan kaynaklanan dini degerleri gizliyorlar. Yani hem o
degerlerin hakkini1 vermiyorlar; hem de o degerleri kaybediyorlar.

Allah’1 sonsuz ve soyut olarak bilmek ile beraber bazi seylere olaganiistiiliik ve kutsallik ver-
mek ise, salt olarak zararli bir sey degildir. Olsa olsa yanlis bir kanaattir. Kur’anin Ehl-i Kita-
ba: Uglemeye son vermeniz, sizin igin daha haywhdur, (4/171) demesi, bu eksik ve yanls al-
giya vurgu i¢indir. Maalesef, Miisliimanlarin ¢ogunun da teist bir tarzda Allah’a otelerde,
mechul bir varlik olarak inanmas1 ve onun isimleri veya isimlerinin goriintiisii olan diger var-
liklar, kendi basina miistakil, etkili ve ayr1 varliklar olarak bilmesi veya kelamcilarin varlig
[lah, metafizik ve fizik dlem diye iice bdlmesi, ad1 konulmamis bir iiclemedir. Boyle caglar
iistll bir yanlistan kurtulmanin ¢aresi, kainatin ambalaji olan enerjiyi; ona form veren yazilima;
onu gelistiren ve devam ettiren evrim siirecini, Allah’in kudreti, ilmi ve iradesi diye bilmek-
tir. Bu konuyu Marifet ve Velayet isimli kitabima havale ederek burada sozii kisa kesiyorum.
Ciinkii bu hakikat bir kitaba bile zor s1gdi. Evet, bu li¢ hakikatin mahiyetini ve birligini yani
biri digerinin i¢inde sakli oldugunu bilmeyen kisi, ne varligi ne Allah’1 ne de dini anlayabilir.

Ikinci olarak: Ben kirk yil yayincilik ve egitim islerinde ¢alistim; Tevrati, Incili, Kur’an1 tef-
sir ettim. Daima gordiim ki: Avam-1 miiminini sirk ile itham edenlerin kendisi, Allah’1 tam
bilmiyor; maddi sebepleri ve tabii kanunlar1 birer tanr1 gibi algiliyorlar; hayatlarinda daima
korku ve iiziintli yasiyorlar. Dolayisiyla imanlar1 ahlaklarina ve hayatlarina tam yansimuyor.
Isin ac1 tarafi Allah’1 goriir gibi iman eden, biitiin maddi sebepler ve tabii kanunlar arkasinda
Allah’in mutlak egemenligini ispat eden bazi alimleri, Peygamberin manevi bir kisiligi olan
immete rahmet ve basar1 duast demek olan salavat getirdi, diye miisrik sayiyorlar. Bu ikinci
noktay1 bagka zamana ve bagka bir yaziya birakiyorum. Ciinkii bu, ¢ok acikli bir bilgisizliktir
ve maalesef bize tevhit ve bilgelik, diye satiliyor.

Uciincii olarak: Arif-i billah denilen eski bilge alimler fark etmisler; bugiinkii psikoloji ilmi
de bunu tespit ediyor: Sonsuzlugu bilmeyen ve soyut degerleri esas almayan veya yoklugun
olmadigina kanaat getirmeyen insanlar, varolugsal kaygilarin1 kapatamaz. Kur’anin tabiri ile
kendilerini korku ve iiziintiiden kurtaramaz. Iste sirkin ¢irkinliginin, Allah’mn putperestligi fa-
zla kinamasinin ve cezasinin agir olmasinin nedeni bu durumdur. Yoksa sonsuz ve agkin olan
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Allah’in, aciz ve zayif insanlarin iman ve ibadet etmesine ihtiyaci asla yoktur. Maalesef
bugiinkii insanlik bu konuda ¢ok biiytiik sikintilar ve yanlislar yasiyor.

Bunun caresi, birilerinin ¢ikip saglikli bir din egitimini almamis insanlar1 kinamasi, onlari tek-
fir ve tadlil etmesi degildir. Ciinkii bu, bu eksik durumu iyilestirmedigi gibi, isi ¢ikmazlara
gotiiriiyor. Boyle bir kusur ve hastalik, ancak derin, evrensel bir irfan ve egitim seferberligi
yaninda ibadet ahlaki ile iyilestirilebilir.

Dordiincii olarak: Hadi diyelim, bu gibi modern miirsitler haklidirlar; fakat bir alternatif
ogretmeden, dogru bilgileri avamin anlayabilecegi tarzda toplumda tutturmadan yaptiklari
irsat, yikilmak tizere olan damin altina saglam bir direk koymadan ¢iiriik diregi cekmege ben-
zer. Haliyle dam avamin da, miirsitlerinin de basina yikilir. Mesela: Ak Partinin, % 70’1 ateist
veya deist olan iiniversite gengligine bilimlerle ¢elismeyen bir literal i¢inde iman derslerini ve
bilgilerini gotiirmeden, saglam bir ahlak gercevesinde bu gercekleri anlatmadan o genglere
ahlak ilkelerini dayatmasi, bunun gibi akim kalir; Miisliimanlarin basar1 sansini bitirir.

Hakki Bey programinda; Allah Muhammed igin asla ben seni seviyorum, dememis; sevmek ve
dost edinmek Allah’a yakismaz.. Miisliimanlar bu gibi manalari Kur’ana soktuklari gibi;
Muhammed’i peygamber olarak ele alacaklarina onu tanri yapryorlar, diye vurgular yapti.
Evet, Allah Kur’anda Muhammed’e sevgilim tarzinda bir hitapta bulunmamistir ve bu gibi
ifadeleri Kur’an meallerine ilave edenler yanlis yapiyor. Fakat muhabbet (yani sevmek) ilahi
temel bir niteliktir. Iste su gelen ayet, bu evrensel ilahi sevginin gerekgesini bildirdigi gibi;
bizim bu sevgiye mazhar olmaya ¢alismamizi da emrediyor..

De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun, Allah da sizi sever; giinahlarinizi siler. Allah
Gafur ve Rahimdir. (3/31)

Islam biitiin zitlar1 dengelemek, varlifi ve hayati asiriliklardan kurtarip onu canli bir bahar
yapmak yani sirat-1 miistakim ve orta yol oldugundan Allah’in sevgisini hak eder. Burada
sevgi Allah’n ileri derecede inayet buyurmasi ve sevdigi hakikati basarili kilmas1 demektir.
Bu ayet gibi 41 ayet daha Kur’anda var. Yazi uzamasin, diye bir ayet ile yetiniyorum. Tiirkce
Mevlit yazar1 Siileyman Celebi’nin Ben sana dasik olmusum, deyimi ise, kirk ayette anlatilan
bu zirve sevginin mecaz bir ifadesidir. Mecaz diyorum; ¢iinkii agk bazen irade dinlemez. Bu
ise Allah i¢in s6z konusu olamaz. Ciinkii Allah mutlak kudret, ilim ve irade sahibidir. Baska
bir tabir ile sonsuz ve yetkindir; higbir seye ihtiyact yoktur.

Hakki Hocanin bu kirk kiisur ayeti gérmemesi ve tamamen Arapca bir kelime olan ask
hakikati i¢in sarmasik ve bulasik gibi Tiirkce kelimelerden gelmedir demesi, dogrusu onun
ilmine ve yazdig1 15 ciltlik tefsirine yakismiyor.

Boyle yanlis analizler, iliskisiz benzetmeler ve derinlik icermeyen konusmalar, dogrusu Isl-
am’in gelecegi i¢in insani1 epey diisiindiiriiyor. Mesela Hakki Hoca Allah’in sevmesi hakikati-
ni anlamayinca; Allah, [brahim’i dost edindi. (4/125) ayetini de garpitiyor. Etimolojik olarak
i¢c ige demek olan ve literal olarak dost diye c¢evrilen halil kelimesini evvela yol bozan, sonra
bu yol iliskisinden yol yapan yapti; buradan da yola ¢ikarak bu kelimeyi, onder diye ¢evirdi.
Sormak lazim: Buna gére ayetin meali, Allah Ibrahim’i énder edindi, seklinde olmaz m1!? Bu
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takdirde ayet anlamsiz kalmaz mi1!? Allah’in 6nder edinmesi ne demek olur?! Ciinkii edinmek
edilgen bir kalip oldugu i¢in, Allah kendine birilerini dnder yapiyor gibi bir mana ortaya
cikiyor.

Etimolojik bir analiz: Hillet, hilal veya halel, bir seyin bagka bir seyin igine girmesi de-
mektir. Dostlar i¢ i¢e olduklari i¢in hillet Arapgada dostluk manasina gelir. Bozulma manasina
gelmesi ise, ikinci ve dolayli bir manadir. Cilinkii bir seyin i¢ine baska yabanci bir sey girince
o seyin yapisi bozulur. Veya bu iliski, disaridan bir bozukluk gelip bu seyi bozmus manasin-
dan dolayidir.

Biitiin Islam alimleri, halil kelimesini dost manasinda kullanmistir. Biitiin tefsirler, Kiyamet
giinii ne alisveris ne de hilal (dostluk) fayda verir (14/31) ayetini boyle anlamislardir. Ciinkii
ayetin manasinin baska bir sekilde olma ihtimali yoktur. Ayet mesaj olarak diyor ki: Insan
oldiikten sonra; 6zellikle mahserde, onun diinyadaki iman ve amel-i salihinden baska ne yasal
ne de yasalar ustii higbir sey ona fayda veremez. Aligveris yasal durumun, dostluk (baska bir
tabir ile torpil) ise, yasalar iistii durumun ifadesidir.

Demek Hakki Bey, kok ve kalip olarak lazimi (ge¢issiz) bir kelime olan halil kelimesini bu
manadan alip sonra onu miiteaddi (gecisli) yaparak halil yolu bozan; dolayisiyla yol agan ve
dolayisiyla onder demektir demesi, kendisinin Arap dilini bilmedigini bize bildirdigi gibi;
Miifredat ve Lisaniil-Arap gibi temel kaynaklar1 da anlamadan kullandigin1 gosterir.. Mesela
Miifredatta yola da hillet ve hullet, denilmistir, ¢iinkii ¢élde yolun igine sikinti ve zorluk girer,
mealinde bir ifade var. Iste metin bu iken; Hakki Beyin bu metni ele alip hilleti bozan;
dolayisiyla yolu bozan ve dolayisiyla yol yapan dnder diye yorumlamasi, 2x2’yi 7 ettirmek
gibi bir sey olmustur, denilebilir.

Allah’in Muhammed ve Ibrahim’i sevgili ve dost edinmesinin esprisi sudur: Islam veya baska
bir tabir ile hanif din, orta yoldur, sirat-1 miistakimdir; hayatta hi¢bir seyi bos vermeden biitiin
zitlart adalet ile dengeleyip varlig1 ve hayati anlaml kilmaktir; onu sonsuz ilahi degerlere bir
makes ve ayna yapmaktir. Biz de eger bu ¢izgiyi tutarsak Allah bizi de sever.

Besinci Olarak: Diyalektik ve dualiteli olan dogal sistem iginde insanin 6zgiirce yasadigi
sosyal hayat, nisbi olarak dogal yapidan farkli bir hakikattir. Nitekim Kur’anda dogal sistem,
fitri yap1 ve yasalar Allah kelimesi ile ifade edilir. Dini diizene gore sekillenen sosyal hayatta-
ki yasalar ise, onun Resulii (elgisi) kelimesi ile ifade edilir. Kur’an, Allah’a ve Resuliine itaat
edin, diyerek bu farka isaret eder. Hatta nikahta sdylenilen Allah’in emri, Peygamberin kavli
ile s0zii bu 6nemli ve ¢ift yonlii manay1 vurgulamak i¢indir. Cilinkii evlilik dogal olarak Allah
tarafindan beynimize yazilmis Ilahi bir emirdir. Biz bu emri yerine getirirken bizden istenen
onu dinin yasalar1 ger¢evesinde yapmaktir. Nitekim Yahudiler de evlenirken; Israil ve Mu-
sanin ilkelerine gére, demekle bu ¢ift kanatli yapiyr vurguluyorlar. Ciinkii Israil medeni, din-
dar insan manasina geliyor. Musa da seriat ve din demektir. Evet, evlilik ve namus insani bir
degerdir; hi¢bir hayvan tiirlinde bdyle bir hakikat yoktur. Fakat bu degerin saglikli olmasi i¢in
kutsal hukuk gergevesinde olmas1 gerekir. Bakin Al-i Imran 32. ayet bu ikili hakikati ne kadar
giizel ifade etmistir:
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“Onlara de ki: Allah’a ve elgisine itaat edin. Eger bu emri dinlemeyip (dogal ve sosyal
yasalari yerine getirmeyip) kagarlarsa, iyi bil ki Allah kdfirleri sevmez.”

Kiifiir, gergegi gizlemek demektir. Yani insan eger orta yol denilen sirat-1 miistakimi birakirsa,
dogal ve dini gergekleri diglarsa veya dogal ve dini gerceklerden sadece bir tarafi tutarsa; var-
lik ve hayat absiirt olur; haliyle hakikat gizlenir. Dolayisiyla insan ve insanin ebedi hayati, o
[lahi sonsuz degerlere makes ve ayna olamaz. Iste bu evrensel, ontolojik ve manevi hakikat,
Allah’1in muhabbeti ve sevgisi ile anlatilmistir.

Tki Onemli Hatirlatma

1) Isa Incilde baba, ogul ve ruhulkudiisiin (askinlik aleminde Allah, kelam (vahiy) ve ruhun;
alemimizde tabiat, din ve sosyal degerlerin; insanda biling, ruh ve bedenin) birligini savundu.
Islam, son iki kategoride Allah ismi yerine Rahman ismini kullanir. Ciinkii Allah kelimesi; saf
soyut ve sonsuz varligin ve asil bilincin ifadesidir. Fakat eski ¢aglarin insan zihinleri, maddi
alemin, ruh ve bilincin mahiyetini bilmeyince; sonsuzlugu ve sonsuz birligi kavrayamayinca
bu soz, li¢ ayri tanrt algisina doniistii; bin seneden fazla bir siirede bilimler, din ve insanlik
parcalara boliindii.

Halbuki varlik sonsuz degerleri ile bir ve beraber olarak, sonsuz bir bilgisayar gibidir. Sonsuz
derecede etkin olan bir yazilim s6z konusudur. Enerji bu yazilimm somut boyutunu temsil
eder. Bu yazilimin sonsuza dek gelisme istegi, sonsuz bir irade demektir. ilim ise bu yazilimin
oziinii ve gercegini ifade eder. Onun icin Ibn Arabi gibi biiyiik bilgeler; varligin 6zii, Allah’in
en biiylik ismi bilgidir, demisler. Kur’an, bu sonsuz varlik cennetini ve onun ruhu olan birligi
kudret, ilim ve irade isimleri ile anlatir. Bedilizzaman bu ii¢ isim biri digerini tazammun eder;
her bir ilahi isim digerlerini igerir, diyor. Demek basta insan olmak iizere bilingli, bilingsiz
hicbir varligin, ilahlik dava etme hakk: yoktur. Cilinkii insan ve diger somut varliklar o sonsuz
ve askin Ilahi ben ve biling dosyasinin yaninda adeta hi¢ hiikmiindedirler.

2) Varlik, yaratilis ve Allah birbirinden ayri degildir; yaratmak Allah’in kendini ve isimlerini
yasamasidir. Kur’an Allah, her seyde sehiddir, derken bu hakikate baktirtyor. Ciinkii sehid, bir
hakikati fiilen yasayan demektir. Sahid ise disaridan gozlemleyen demektir. Kur’an Allah’in
sahitligini sadece insanin yaptig1 islerde dile getirir; diger islerde Allah sahiddir, yerine Allah
sehiddir, diyor. Bu 6nemli niikteyi bildikten sonra; diinya ve insan, kdinat igcinde bir kum
tanesi bile degildir; dolayisiyla sadece diinyamiza ve insana gore dizayn edilen dini literatiir
gergek degildir, diyenlerin yanlis1 ortaya ¢ikar. Dindarlar da dini hakikatlerin evrenselligini ve
sonsuzlugunu anlar, varolugsal kaygilar1 biter, diinyada dahi cennet hayatini yasarlar.

Hulasa: Varolustaki biitiin enerji, Allah’in kudreti oldugu gibi, biitiin formlar ve olaylar ve
esyanin asil varlik sebebi olan yazilim ve programlar, Allah’in ilmidir; yasamak ve gelisme
stirecinin ruhu ise, Onun iradesidir. Disarida hi¢cbir sey ve hi¢bir gerceklik yoktur ki, ateizmin
ve dinsizligin saglikli bir degeri olsun. Allah, bu gibi seylere izin veriyor ki, sonsuz varlik sis-
tematigi i¢inde insan denilen giizel ve 6nemli hakikat, ozgiirliik ¢ercevesinde gergeklessin.

Bu biitiinciil gerceklik, Ortacagda din ve bilimin ayriligindan oénemli él¢iide zihinlerden kay-
boldugu gibi; asrimizin bilim ve felsefesinin onciileri olan Freud, Jung ve Adler’in ayriligin-
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dan da ayrica darbe aldi. Ciinkii Adler, sadece giicii gordii; Jung her sey bir dosya, yazilim ve
arketiptiv, dedi; ozgiirliigii disladi. Freud ise hayatta tek deger, insanin ozgiirliigiidiir,
dolayisiyla insan kendini, aile ve din obsesyonlarindan kurtarmalidiv, diye iddia etti. Evet,
bunlar ve bunlarin onciileri olan Batili feylesoflar, iki bin yil énce Isamn anlattigi birligi
goremediler, zihinler sizofren oldu. Bu sizofrenlik daha sonra topluma yansidi.. Galiba bu-
radan da biyolojiye ve ekolojiye yansiyacaktir. Hayat, gergekligini kaybettigi gibi, ruhunu da
kaybedip 6lecektir.

08.11.2013
Bahaeddin Saglam
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Bir Tashih Numunesi

Degerli Ahmed Akgiindiiz Agabeyimiz, Belgeler Isiginda Bedilizzaman Said Nursi ismi ile
alt1 ciltlik bir kitap hazirliyor. Birinci cildini yayinladi.

Evvela; kitap belge zenginligi agisindan essizdir. Bir belge hazinesidir. Fakat telifinde, bel-
gelerin degerlendirilmesinde ve Bedilizzaman’in Nutuk ve Makalelerini bugiinkii dilde anlat-
masinda ve yer yer dizgi ve imlasinda bazi zaaflar tesbit ettim. Bunlar1 iki-li¢ saat i¢inde goz
gezdirirken gordiim. Kendisine ¢ok saygim ve sevgimden ve kitap Risale-i Nur mesaji
hakkinda oldugundan bu zaaf noktalarin1 kaleme aliyorum. Hem yayinevine bir katki, hem de
Nur Cemaatine bir destek olarak ilgili sahislara gonderecegim. Kimse yanlis anlamasin. Ben
Ustad Bediilizzaman’in hayatta olan talebelerinin bu kitap hakkindaki takrizinde, Ahmed
Akglindiiz Agabey hakkindaki sdylediklerine aynen katiliyorum. Yani birileri, bu tashih nu-
munelerini sahsi bir muhalefetim var, diye sanmasin; ¢iinkii boyle bir sey aramizda yoktur..
Ayrica kendileri uygun goriirse bu kitabin biitiin meselelerini tashih ve tahlil etme niyetindey-
im.

Iste iki-ii¢ saat i¢inde goziime ¢arpan yerler:
Sh: 229

“Da’ ma yuribuke ila ma la yuribuke..” kaidesine verilen meal burada anlatilan manaya uy-
gun degildir. Ahmed Agabey bu Arabi kaideyi “Haram noktasinda seni siiphelendiren seyler-
den ¢ekin, ta siiphesizliginde kanaat getirdigin seye ulasincaya kadar..” seklinde ¢evirmistir.

Dogrusu ise sOyledir: “Seni siiphelere diisiiren (et ve ekmek gibi) seyleri birak. Seni siipheye
diisiirmeyen seyleri yemeye bak.”

Zaten metinde anlatildig1 gibi, imam Gazali bu prensibi riyazet icin sdylemistir. Riyazet pren-
siplerinde gectigi lizere kuvvetli gidalar kalbin kasavetine, dolayisiyla siiphelere maruz
kalmaya sebebiyet verir. Nitekim metinde gectigi gibi Ustad da eti, ekmegi birakip sadece ot-
larla beslenmeye koyulmustur. Yani konu helal-haram noktasi degildir.

Yine bu sayfada Ahmed-i Hani ile ilgili 64. dipnotta, Ahmed-i Hani ile ilgili olmayan, Mii-
nazarat kitabindan bir sual ve cevabini ilave etmistir. Halbuki bu sual ve cevapta gecen Seyh
Ahmed, Ahmed-i Hani degildir. Miinazaratin yazildig1 yillarda Kiirtler i¢inde tarikat dersini
veren baska bir zattir.

Biiyiik bir ihtimal ile Miinazaratin yazildigi o yillarda Hazret Ziyaeddin’den tarikat dersini
alan Seyh Ahmed Haznevidir. Ayrica Doguda hi¢bir zaman Ahmed-i Hani’nin Seyh Ahmed
diye anildigin1 bilmiyorum. Ahmed-i Hani alim, edip ve feylesoftur. Tarikat dersini ver-
memistir. Miinazaratin yazildigi tarihten yaklagik 200 sene dnce yasamaistir.

Miinazarat kitabindan alinan bu sual ve cevapta gecen Arabi ibare yanlis ¢evrilmistir. Bu
nasihat duygusu ve meyli, sekavet ehlinin yolunu kesmistir, diye ¢evrilmis. Fakat dogrusu
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sOyledir: Bu dindarlik meyli ve hakperestlik arzusu, yol kesiciligin ve yolsuzlugun yolunu
kesmigtir.

Sh: 396

Bu sayfada gosterilen 45. dipnot, metinde gosterilen ve alintilanan pargcanin kaynagi degildir.
Kaynak olarak Misbah Gazetesi gosterilmistir. Ve konu ile asla ilgili olmayan bir not dahi bu
dipnota ilave edilmistir. Halbuki bu kisa not, Hiirriyete Hitap yazisinin notudur. Alintilanan
parganin notu ve kaynagi ise, Volkan Gazetesidir. Nitekim Ifade-i Meram baslikli bu makale,
az ileride Volkan Gazetesi kaynagi ile veriliyor. Haliyle bir ¢eliski ortaya ¢ikiyor. Bunun se-
bebi de, her iki yazinin basinda bulunan “dag meyvesi ac1 da olsa, devadir.” ifadesidir.

Ayrica bu sayfada (395-96) verilen yazi yine tekraren sh. 397-98’de verilmis ve yine kaynak
Misbah Gazetesi gosterilmistir. iki yerde; bdyle ciddi bir kitapta kaynagin yanlis verilmesi ve
uzunca bir metnin li¢ sayfa sonra aynen tekrar edilmesi, bence onemli bir eksikliktir; telif
sanatina aykiridir.

Sh: 399

Ahmed Agabey, “Bediiizzaman, Sultan Hamid bu agaliktan vazgecti, diyerek onu bu sugtan
tebrie etmektedir.” seklinde bir degerlendirme yazmig. Halbuki Abdulhamid’in agaliktan
vazgee¢mesi, Hiirriyet ve Mesrutiyetin ilanindan sonraki fiili ve mecburi bir durumdur. Onun
daha once hig agalik (istibdad) yapmadiZina ve bdyle bir yanlistan beri olduguna delil olamaz.
Ciinkl Beditizzaman, bes-on yerde onun siirdiirdiigii 33 yillik istibdad donemini elestiriyor.

Maalesef, Abdiilhamid’in sahsi dindarligi, Osmanlinin yenilenmesinin oniinde engel olmasi,
Bedilizzaman’in Osmanliy1 yenileme ve yeniden ihya etme girisimi konularinda bu kitaptaki
izahlar, Arap (zenci) sagina donmiistiir. Mesele aydinlanacagina biraz daha kararmistir. Bu
tashih numunelerinin sonunda bu mesele i¢in kisa bir degerlendirme gelecektir.

Sh: 400 ve 401: ki kiigiik tashih:

1) “Hiirriyetiin hariyyetiin bin-nari
Li-enneha tahtassu bil-kiiffari”  siiri s0yle ¢evrilmistir:

“Hiirriyet ancak atese layiktir.
Zira kafire mahsus bir siardir.”

Bu ceviri yanlis olmazsa da bir iki zaafi var. Dikkatle baksaniz, goriirsiiniiz. Dogrusu soyle
olmali:

“Hiirriyet, atese (cehenneme) layik bir seydir.
Ctinkii hiirriyet, kafirlere mahsus bir seydir.”

2) Sh. 401°de Ahmed Agabey Ustadin Arabi ibaresini kendisi terciime etmistir. Burada da iki
kiigiik yanlis olmus: a) Arabi ibarenin terclimesi, Miinazaratin metninden imis gibi goster-
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ilmis.. b) Atiyyet, hasiyet gibi okuyucunun bilmedigi kelimeleri aynen metindeki gibi birak-
mak, izah ve terclime degildir. Bu tarz ¢eviriler, paradoksal sayilir..

Sh: 445

Icindekiler kisminda “Bediiizzaman’m Niyazi Beye Tavsiyeleri” diye bir baslik goriiyorsun.
Sayfanin kendisini agiyorsun; hi¢ tavsiye falan yok; tam aksine Niyazi Beyi goklere ¢ikartan
bir takdir mektubu var. Fakat mektup terclime edilmedigi i¢in, birgok okuyucu meselenin
farkina varmaz. Bedilizzaman’in bu mektubunun terciimesi soyledir:

Niyazi Beye

“Ey zamamn Riistem-i Zali Niyazi Bey! Misal dleminin (her seyin suret ve fotografinin
kaydedildigi metafizik dlemin) kiiciik bir ornegi olan hayalde senin misali heykelini ziyaret
ediyoruz. Ciinkii simdi (Megsrutiyetteki) biitiin giizellikler, lafiz ve kelime olup senin kisilik ve
fotografin o kelimelerin i¢indeki mana gibi goriinmekle aklin gézbebegi icinde birden yansiy-
or. Senin hakiki (gergek) kisiligini hayal ve akillardaki misali ve mecazi kisiliginle
goriistiirmek igin Selanik’e geldim. Fakat kotii talih, kiskanchik veya nazar degmemek igin iki
agwr kigiligin bir araya gelmesine zaman miisaade etmedi. Sizin kurdugunuz mutluluk
sarayinin (Megrutiyetin) temelini gii¢lendirmek icin fiili bir tesekkiir olarak Kiirdistan’a git-
mek niyetindeyim.”

Said

Maalesef Ahmed Agabey bdyle 6nemli metin pargalarini ¢evirmiyor. Ve burada bir kelime de
yanlis okunmustur: Her bir mehasin-i lafiz gibi senin misalin mana gibi i¢inde gériinmekte,
ifadesi, Her bir mehasin, lafiz gibi; seklinde tashih edilmeli. Bunun manasi soyledir: Her bir
mehasin (giizellik,) lafiz gibi(dir;) senin misalin (fotografin) o giizelliklerin i¢cindeki mana
gibidir.

Sh: 458
“5.3 Bediiizzaman’in Yaymladig i1k Makale: 24 Mayis 1908

Bediiizzaman’1in hiirriyet ve Mesritiyet ile alakali Islami fikirlerini ilk agikladig1 maKal’as1,
kendi ifadesiyle “bu cevaplarim gengctir, yashdir, yabanidir, medenidir, sinirsiz hiirdiir, sinirl
hiirdiir, yas1 dahi Hiirriyet’ten iki ay daha yaghdir. Ciinkii dogdugu zamanki Terciiman-1 Efkar
gazetesindeki”!?® yazisidir. Ancak heniiz biz bu yaziya ulasamadik. Zaten muhtemeldir ki,
Bediiizzaman MaKal’asin1 Mayis ayinda vermesine ragmen nesir olay1 daha sonra gergek-
lesmistir yahut birinci sayida nesredilmistir. Elimizde niishas1 bulunmamaktadir.”

128K ird Te’aviin ve Terakki Gazetesi, 17 Zilhicce 1326 Hicri — 2 Ocak 1909.

“Bu cevap gengtir, ihtiyardir. Bedevidir, medenidir. Hurr-ii mutlakdir, hurr-ii mukayyeddir. Yast dahi
Hiirriyet’ten iki mah daha yaglidir. Giiya alt1 ay zarfinda elli sene, belki daha ¢ok tayy-i zaman ederek
yasamig. Zird veladeti vaktinde terciiman-1 efkar olan gazeteyi, simdi bir gazete ile muvazene olsa,
mabeynlerinden asirlar ge¢mis zan olunacak. Hem de bedevilikteki hiirriyyet-i mutlakanin ve
medeniyetteki hiirriyyet-i mahdudenin izdivacindan tevelliid etmis.”
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Bu 458. sayfanin basinda yazilan bu ilk paragraf ve i¢indeki climleler, tamamen yanlistir. Bu
yanliglarin anlagilmasi i¢in, o giinkii tarihi bir olaya kisaca deginmek gerekir. Soyle ki:

Ustad Bediiizzaman 1907’nin sonlarinda Istanbul’a gelir. O aylarda Japonlar Istanbul’a
gelmis; Islamiyet’i arastiryorlar. Ustad da onlara verdigi cevaplari daha sonra Mayis 1908’de
kaleme aliyor. ilmi bir degeri olan o cevaplar1 gazetede meccanen? yayimlamak istiyor. Bir
giris olan bu makalesini, ancak Eyliil 1908’de Kiirt Teaviin ve Terakki Gazetesinin [Imiye
kosesinde yayinlayabiliyor. Giristen sonra yazinin devami var, diyor. Fakat Japonlara verdigi
o sual ve cevaplar, (belki gazetelerin hacmini agiyor diye) yaymlanmamigtir.?*

Iste Ahmed Agabeyimiz, bu miinasebeti nazara almadigindan makaleyi de makale ile ilgili
Ustadin anlatimlarim da yanls anlamistir. Maalesef on adet yanls, pes pese islendigi halde
uyanilmamistir. Soyle ki:

1) Bediiizzaman 24 May1s 1908’de yani Hiirriyet ilanindan 6nce higbir yaz1 yayinlamamustir;
yayimlama imkani1 da yoktu. Makale ile ilgili tanittmda Hiirriyetten iki ay daha yashdir, de-
nilen tarih, ya Japonlara verilen cevabin tarihidir veya yazinin kaleme alinma tarihidir. Yani
yayin tarihi degildir.

2) Ahmed Agabey; bu yazinin Dordiincii Maddesinde gecen izahati sanki makalenin basinda
verilen bir izahat imig gibi gostermistir. Sayfa 458°de bu izahatin kaynaginda yazinin tarihini,
2 Ocak 1909 olarak gostermistir. Sayfa 497°de ise ayni yazinin nesir tarihi 9. 1. 1908 olarak
verilmistir. Yani yazi hi¢ anlagilmadan veriliyor, kaynak olarak iki farkl tarih gosteriliyor.

3) Makale, Japonlara verilen cevaplarla ilgilidir. Hiirriyet ve mesrutiyet ile alakali degildir.
Fakat mesele bilinmedigi igin, Bediiizzaman’in Hiirriyet ve Mesrutiyet hakkindaki Islami
fikirleri ile ilgili ilk yazidir, diye verilmistir.

4) Makale kelimesi, iki sefer maKal’as1 olarak dizilmis. Maalesef buna benzer imla ve dizgi
hatalar1 ¢okga vardir.

5) Yazinin ig¢inde bu cevap dendigi halde, neye cevap oldugu anlasilmamistir. Hiirriyet ve
Mesrutiyet ile ilgili miistakil bir makale sanilmustir.

6) Japonlara verdigim bu cevap alti ay oncesine ait bir yazi olmasina ragmen elli sene belki
daha ¢ok bir 6miir (tayy-1 zaman ederek) yasamistir. Nitekim ¢ikarildigi giindeki bir gazete —
ki gazete fikirlerin terciimanidir. - (Hiirriyetten sonra ¢ikan) simdiki bir gazete ile kiyas yapil-
sa (ayni isimdeki ve ayni kadro oldugu halde) aralarinda asirlar ge¢mis zannedilir.

Iste maalesef bu 6nemli izah soyle ¢evrilmistir:

23 Nitekim yazisinda bu degerli ¢alismay1 kamuoyuna bagigliyorum, diyor.

24 Daha sonra bunlarin bir kismimi Muhakemat kitab1 iginde yayinliyor. Bu cevaplarin bir kismi da daha sonra
(1936°da) 5. Sua oluyor. (Risale-i Nurda Japonlara verilen bu cevaplarla ilgili izahlara bakilabilir.)
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“Hiirriyetten iki ay daha yashdw. Ciinkii dogdugu zamanki Terciiman-1 Efkdr gazetesindeki
yazisidr.”’

Hulasa: Hem Tercliman-1 Efkar gazetesinde yayinlamistir, demek bir hata.. Ayni sayfada Kiirt
Teaviin ve Terakkinin kaynak gosterilmesi ikinci bir hata... Nesir tarihi, 20 Ocak 1909 ve 9
Ocak 1908 olarak ¢eliskili vermek iigiincii bir yanlis... Gazetelerin bir niteligi olan terciiman-1
efkar (kamuoyunun aynasi) kelimesini 6zel bir isim imis gibi ve biiytlik harf ile ¢evirmek 4.
bir hata... Ve ayni ciimlenin dipnotunda (155. dipnot) ciimledeki tarih ile ¢elisen, 9. 9. 1908
tarihinin verilisinde Kanun-1 Evvel (Ocak) deniliyor. Halbuki bu isim, 9. ay degildir. Bu da 5.
bir hata..

7) Biitiin bunlar1 bilmeden, yazi Mayis ayinda verildigi halde daha sonra nesredilmistir, fakat
elimizde niishasi yoktur, demek, belgeleri bilinglice kullanamiyorum demektir.

8) S6z konusu bu yazi, sh. 458’de Hiirriyet ve Mesrutiyet ile ilgilidir, denildi. Sh. 495°de ise
bu yazi, ilim adamlarina yapici tenkidler ve tavsiyelerdir, diye gosterilmistir. Halbuki az sonra
goreceginiz gibi, yazida hicbir tenkid ve tavsiye yoktur.

9) Bu yaz ile ilgili sh. 498 ve 499°da yine terciiman-1 efkéar kelimesi 6zel isim ve biiyiik harf
ile yazilmistir. Konu ile ilgili olmayan bu isimde bir dergi tesbit edilmis; fakat niishalar1 hi¢
bulunmamastir, diye baska yerde izahat verilmistir. (Sh. 424)

Sh: 498

“Wellezi nazareh’iin-nekkade edakku min..” seklinde baslayan Arabi ibarede iki kelime ek-
siktir. Clinkii bu makalelerin kaynagi olan nesriyatlarda da bu climle bdyle eksik dizilmistir.
Ve maalesef Ahmed Agabey bu metinleri tahkik etmeden aynen almustir.. Ibarenin tam sekli
sOyledir:

’

“Wellezi baasehu bil-hakki; inne nazarahiin-nekkade edakku min...’

Muhakematin, Japonlara Cevap olan 3. Unsuruna bakilsa bunun bodyle oldugu goriiliir.
Muhakematta bu ifade aynen yoktur; fakat buna benzer iki kalip var ki, bu ciimlenin eksik
olduguna delil olur. Zaten az ¢ok gramer bilenler, climlenin eksik oldugunu goriir.

Sh: 498-499

Konu ile ilgili olan bu Ifade-i Meram veya Ilmiye bashkli yazida goriildiigii gibi; belgeler
1is1gindaki bu kitap, Ustadin higbir makalesinin ve nutkunun higbir paragrafin1 dogru ve tam
aktaramamigtir: Halbuki kitabin ilaninda; yiizde kirkin1 Nutuk ve Makalelerin tahliline
ayirdim, deniliyor.

Kiyas yapmak i¢in bu makalenin metnini ve Ahmed Beyin ¢evirisini ve makalenin yeni ve
tam bir terciimesini veriyoruz. (Sh. 497-498)
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Ifade-i Meram

Simdiki Sark ta medeniyetin miiessisi ve bize bir ders-i ibret vermis olan Japonlarin, medeni-
yet-i cismaniyelerine hayat vermek icin taharri-i din ederek, bazi sualler sormuglar idi. Ve ben
de kendim gibi bir cevap vermis idim. Ben bu cevabin kuvvetini tecriibe icin ki, bu mazi ve
miistakbel ortasinda agilan biiyiik selli dere ve u¢urum tizerinden atlayacak mi, yoksa sair zaif
ve kuvvetsiz ve hakikatsiz ve ihtiyarlanmis olan dddt ve efkar gibi mazi tarafinda mi kalacak;
bilmek i¢in bu cevabi simdi efkdr-1 umumiye peskes ve hediye ediyorum.. Ve ragbet-i umumi-
veyi celb ile bizim gibi nevresidenin sayine nesat vermek igin bir hizmet niyetindeyim. Su bin-
tii’l-fikr ve zdde-i tabiat ve semere-i fuad, simdiki daire-i vasia-yt hiirriyetle miitenasib genig
ve hasmetli efkdar-1 umumiyenin ragbetine yakisacak tislub cihetiyle bir sey degilse de, ldkin
dort cihetle antika oldugundan ve antikalik guliivv-ii kiyymetin yerini tutmakla itibar-1 umumi-
venin ragbete istihkaki timid ediyorum..

Birinci antikalik ciheti: Dag meyvesidir. Zira Kiirdistan daglarinda su zamanda sudur eden
sozler kurun-u ula sozlerini andwriyor. Giiya biz, kuriun-u uladan bu tarafa hareket etmemiyiz.
Ctuinkii hiirriyet-i mutlakalarimizi simdiye kadar olan medeniyet-i zelilane ve namesru ve se-
fihaneye feda etmek reva gérmedik.

Ikincisi: Tabiiliktir. Yani benim tabiatima muvafiktr. Zira benim gibi bir bedevinin fikri fitrat-
1 asliyeye daha yakin oldugundan, muhakemesi de tabii ve hadisii’l-ahddir. Sun’i ne kadar
miikemmel olursa, tabii yerini tutmaz. Hem de keldm, tabii gibi oldugundan, miitekellimin mi-
zac-1 hissiyatint andwrir. Ve okundugu vakit, madeni benim gibi bir Kiird oldugunu nazar-1 ha-
vale karsi tecessiim ettirir. Ve zihinde maneviyatin resmini dogru nakseder.

Uciinciisii: Uslub-u garibimdir ki; siirat ve kesret ve iilfet ile sathilenen ezhdni dikkate imale
eder. Zira garib olan ahldk ve hissiyatimla miitenasib olan elbisem, maaniler dahi istihsan
ederek, elbisem gibi bir tislib-u beyani giydirmek, benden istediler. Ben de hatirlarint kir-
madim, amma alaturka terziligi iyi bilmiyorum.

Doérdiinciisii: Bu cevap genctir, ihtiyardwr; bedevidir, medenidir, hiirr-ii mutlaktir, hiirr-ii mu-
kayyeddir, yasi dahi hiirriyetten iki mah daha yashdw. Giiya alti ay zarfinda elli sene, belki
daha ¢ok tayy-1 zaman ederek yagsamig. Zira veladeti vaktinde terciiman-1 efkar olan gazete
simdi bir gazete ile muvazene olsa, mabeynlerinden aswrlar ge¢gmis zannolunacak. Hem de be-
davetteki hiirriyet-i mutlakanin ve medeniyetteki hiirriyet-i mahdudenin izdivacindan tevelliid
etmis, giiva dik-i ars, marifet-i Sani’den tarik-i ilham ile sadasin isitmis bir dikii’s-sabah gibi
bu inkilab-1 azimin sabah-1 infildkina ezhan-1 ndimeyi siwyahiyla ikaz ediyordu. Bu cevabin
mebdei ve meadi, yani mevzu ve gayetin celdleti ve sdilin ehemmiyeti, sair kusurlari setrede-
cegini timid ediyorum.

Bintii’l-fikrin cihazu, iislib-u garibdir ve mihr-i muacceli de dikkattir. Ve hem de birinci tecrii-
be, birinci insa, birinci telif oldugundan noksani ve igldki tabiidir. Hem de uzun ciimlelerle
soylemisim. Ta ki hakikatin sureti par¢alanmasin ve hakikatin etrafinda daire ¢ekmekle mah-
sur birakmaktir. Egri tutmadim, elinize vermedim. Siz dikkatinizle tutunuz. Zaman-i salifte su-
ara divanlarindan hiisniinii, bir¢ok ulema dibace-i teliflerinden, “Hulefd-i Rasidin’in mesle-
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ginden olmayan” bir sahs-1 hakime mehasin-i milleti gasben ona vermek ve ondan neget ettigi
gibi itrai medihle istibdada kuvvet vermislerdi. Ve mesavi-i istibdadi dahi na-kabil-i def” gor
diiklerinden, zaman ve felegi hedef ederek sikdayat ve itirazatin oklar: daima manasi tesiriyle
malum ve lafzi megchul olan istibdada atarlardi.. Mesrutiyet-i ser’iye altinda olan adalet-i
mahz, ancak Efldtun-u ildhi’nin mehasin-i hakikiye-i medeniyetin misal-i miisahhasi goster-
mek istedigi medine-i fazilasinda ihtimal verebilirlerdi. Ben isem, o def’i muhal gordiikleri is-
tibdadi yikmakla ve muhal-i adi gordiikleri medine-i fazilanin esasini atmakla mesgul olan bir
ehl-i asrin efradi oldugumdan, o adete muhalefet ettim..

Birinci suali maal-cevap icmalen miiddea gibi vaz’ ediyorum. Sonraki tafsilat o miiddeay:
miintic (kadaya kiyasiiha maaha) gibidir. Séyle ki:

Demigler: “Viicud-u Sani’a delil-i vazih nedir?

Cevap: Delil-i nurani ve hayat-1 ategin ve dlemin ayni olan Muhammed (a.s.m.); ve kalb-i hi-
dayetin lisam ki Muhammed (a.s.m.)’in lisamidir. (Arabi bir Ibare)

Meali: Nur-efsan nazarina karsi hayal, hakikati setredemez. Hak olan meslegi tesvildta, tedli-
sata muhtag degildir.

Bu keldm iki firka-i ddllenin reddine igarettir. Simdi bed’ edecegim cevaba..”> (Mdba’di var.)

Said-i Kiirdi
Ahmed Agabeyin Cevirisi:

Simdiki Dogu’da medeniyetin kurucusu ve bize bir ibret dersi vermis olan Japonlarin diinyevi
medeniyetine hayat vermek i¢in, dini arastirma yaparak bazi sorular sormuslardi ve ben de
kendim gibi bir cevap vermistim. Benim cevaplarim garip ve fikirlerim dort yoniiyle antika
oldugundan dikkat ¢ekecegini iimit ediyorum.

Birinci antikalik yonii, dag meyvesidir. Cilinkii Kiirdistan daglarinda su zamanda ¢ikan s6-
zler, ilk¢aglarin sozlerini andiriyor. Ciinkii sinirsiz hiirriyetimizi, asagilayici olan, mesru ol-
mayan ve sefahet getiren simdiye kadarki hiirriyete feda etmeyi uygun gérmedik.

Ikincisi tabiiliktir, yani benim fitratima uygundur. Ciinkii benim gibi bir yabaninin fikri asil
yaratilisa daha yakin oldugundan, bir hilkme varmak i¢in incelenmesi de tabii ve yenidir.
Sun’i olsun ne kadar miikemmel olursa olsun, tabii olanin yerini tutmaz.

Uciinciisii garip iislubudur; zira ben alaturka terziligi iyi bilmiyorum.
Dordiinciisii bu cevaplarim gengctir, yasghdir, yabanidir, medenidir, sinirsiz hiirdiir, simirl

hiirdiir, yas1 dahi Hiirriyetten iki ay daha yashdir. Clinkii dogdugu zamanki Terciiman-i
Efkar'>% gazetesi, simdi bir gazete ile karsilastirilsa, aralarinda ytizyillar gegmis sanilacak.

23 Gazetenin elimizde mevcut olan sonraki sayilarinda yazimin devamina maalesef rastlanmamustir. (Zehra
Yayincilik)
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156Terciiman-1 Efkar, 1908 yilinda yayinlanmis bir dergidir. Stanford University Library, Hoover Library.

Birinci soruyu cevaplamakla birlikte 6zet olarak tez gibi ortaya koyuyorum. Sonraki detaylar,
o teze yol acan kiyaslar1 da kendileriyle birlikte olan kaziyeler gibidir. Soyle ki: “Yaraticinin
varligina ac¢ik delil nedir?” demisler. Cevap: “Nurani biirhan ve dlemin goézii olan
Muhammed (as) ve dogru yolun kalbi olan dili ki Muhammed(as)in dilidir.”

Maalesef makale asil konulara girmeden bitmektedir ve bunun devaminin nerede yayin-
ladigin1 tam olarak bilmiyoruz. Fakat ayni gazetenin ayni sayisinda yani Bediilizzaman
Hazretleri Kiird Te’aviin ve Terakki Gazetesi’nin 27. K.Evvel 1324/ 9. 1. 1908 tarihli'>’
sayisindaki makalesinde ise meseleyi soyle baglamaktadir ve mesele alimlerle alakalidir:

[Diyor Ahmed agabeyimiz.. Fakat Nutk-u Sabikin Neticesi denilen bu yaz, Ilmiye yazisinin de-
vamu degildir. Ustadin Mebuslara hitaben soyledigi ve iki parca olarak yaymladig yazinin net-
icesidir. Bu son yazida Ustad ulemayi uyariyor, siz de artik istibdad yapmayin, cagdas Islami bir
anayasanin yapilmasi icin mebuslara yardimer olun, isi zora sokmayin, mealinde tavsiyelerde
bulunuyor. Ayrica burada ulemadan s6z edildi, diye bu yaz1 alimlere hitap ediyor, demenin bir
ozelligi yoktur. Ciinkii Ustadin nutuk ve makalelerinin tamam, zaten birinci derecede ulemaya
hitaptir.

Ahmed Agabeyin bu yaziy1 ve Nutk-u Sabikin Neticesi yazisim1 birbirinin devami gérmesi ve bu
gibi makalelerin muhtevasim1 yanhs ozetlemesi, onun bu iki yaziy1 ve Nutk-u Sabikin Neticesi
yazisimin oncesinde olan Mebuslara Hitap ismindeki iki yaziy1 tam anlamadigim gosteriyor.]

157Kiird Te’aviin ve Terakki Gazetesi, Nutk-u Sabikin Neticesi, 27.K.evvel.1324/9. 1. 1908.

Ifade-i Meram yazisimin tam cevirisi soyledir:
Onsoz

Asrimizda Doguda medeniyet kuran ve bize onemli bir ders vermis olan Japonlar, maddi
medeniyetlerine, uzun yasamasi ve hayat vermesi i¢in dini arastirmak iizere bir kisim sorular
sormuslar idi. Ben de kendim gibi ilging bir cevap vermis idim.

Ben bu cevabimin giiciinii ve gercekligini denemek istiyorum. Acaba ge¢mis ve gelecek
arasinda bol selli bir dere ve ugurum gibi olan Hiirriyetin ilan1 {izerinden atlayabilecek mi?
Yoksa diger zayif, gili¢sliz, hakikatsiz ve ihtiyarlanmis olan gelenek ve fikirler gibi ge¢mis
zamann tarafinda mi1 kalacaktir? Iste bunu 6grenmek icin Japonlara verdigim bu cevabimi
kamuoyuna peskes (hediye) ediyorum. (Basinda yayimliyorum.) Bu yazi umumun ragbetini
kendine ¢ekmekle bizim gibi yeni yetisenlerin ¢aligmalarina bir gii¢ katmak {izere bununla
topluma bir hizmet yapmak niyetindeyim.

Bir fikir {iriinii olan, dogal ve goniilden fiskiran bu yazi, simdiki Hiirriyetin genis alanina uy-
gun olan genis kamuoyunun ragbetine yakisacak iislup olarak bir degere sahip degilse de; dort
yonden antikadir. Bu antikalik ytliksek bir deger teskil ettiginden yazinin umumun ragbet ve
talebini hak edecegini umuyorum.

Birinci antikalik yonii: Bu yazi dag meyvesidir. Ciinkii Kiirdistan daglarinda bugiinlerde or-
taya c¢ikan sozler, ilk c¢aglarin sézlerini andirir. Giiya biz Kiirtler, ilk¢aglardan bu tarafa asla
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gecememisiz. Ciinkli sinirsiz hiirriyetimizi, bu asagi, gayri mesru ve bataklik g¢agdas
medeniyete feda etmeyi uygun gérmedik.

Ikincisi: Bu yazinin dogalligidir. Yani benim tabiatima tam uygundur. Ciinkii benim gibi bir
bedevinin fikri, asli dogaya daha yakin oldugundan, muhakemesi ve karsilastirmali arastir-
mast da dogaldir ve goriinmedik (hadisiil-ahd) bir seydir. Yapay seyler ne kadar miikkemmel
olursa olsun, dogal seylerin yerini tutamaz.

Ayrica s6z ve yazi dogal gibi ise, yazarin mizacini ve hissiyatini andirir. Okudugu zaman bu
yazinin kaynagi benim gibi bir Kiirt oldugunu hayalin goziine gosterir. Okuyucunun zihninde
manalar1 dogru olarak nakseder.

Uciinciisii: Garip {islubumdur ki; hizlilk, ¢ok okumak ve aliskanlik hastaliklari ile yiizey-
sellesen zihinleri, dikkate yonlendirir. Zira garip olan ahlak ve hissiyatimla tam uygun olan
elbisem, konunun manalar1 gibi, garip bir iislubu begendiler; elbisem gibi goriilmedik bir
ifade ve iislubu bundan istediler. Ben de o manalarin hatirlarin1 kirmadim. Fakat alaturka
terziligi (Tiurkgeyi) 1yi bilmiyorum.

Dordiincii: Bu cevap gengtir (bu asrin malumatina gore verilmis.) Thtiyardir (kadim dini bil-
gilere uygundur.) Bedevidir (modern egitim gérmemis bir Kiirtten ¢ikmistir;) medenidir (Hiir-
riyet glinlerinde en seckin bir fikir adami olan birinden ¢ikmistir.) Tam hiirdiir (hi¢bir dil ve
edebiyat takintisina bulagsmamistir.) Yar1 hiirdiir. (dini ve medeni ilkelere uymustur.) Hiirriyet-
ten iki ay daha yaghdir. Belki tayy-1 zaman ederek alt1 aylik oldugu halde elli sene yasamis
gibidir. Nitekim ¢iktig1 giinkii (bir y1llik) bir gazete (ki gazete toplumun fikir seviyesini yan-
sitir.) simdi Hiirriyetin ilanindan sonra ¢ikan ayni gazete ile karsilagtirilsa aralarinda asirlar
gecmis santlacaktir.

Ayrica bu yazi, bedevilikteki sinirsiz 6zgiirlik ve medeniyetteki sinirlt 6zgiirligiin evliligin-
den dogmustur. Sanki Allah’1 bildigi i¢in ilham alan Ars-1 Azamdaki miiezzinden bir sada
isiten bir sabah miiezzini, Hiirriyet denilen biiyiik bir inkilabin safak atacagini bildirmek iizere
uyuyan zihinleri (iki ay onceden) sayha ile uyandiriyordu.?® (Burada sabah miezzini, Hiir-
riyetin dogacagini hisseden kendisidir.)

Bu cevabi yazinin baslangict ve sonu yani konusu ve amact ve sorular1 soran tarafin 6nemi,
yazinin diger eksiklerini ortecegini iimit ediyorum.

Bir fikir {irlinii olan bu yazinin ¢eyizi garip tislubudur; onun acil mehri de dikkat ile okun-
masidir. Ayrica bu cevap, benim ilk yazi deneyimimdir; ilk kompozisyonumdur, ilk
kitabimdir; dolayisiyla eksik ve kapali olmasi dogaldir.. Hem de uzun ciimleler ile
sOylemisim. Ki gercegin tam fotografi parcalanmasin ve uzun climleler, o hakikatin etrafini
saran bir sur olustursun. Egri tutmadim, hemen elinize vermedim. Sizler dikkat ile okuyarak
onu dogru olarak elde edin.

26 Metinde horoz gegiyor. Fakat burada horozun miiezzinligi ve uyandirmasi kast ediliyor.
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[Japonlara verdigim cevaplardan olusan bu kitabimin 6nsoziinde eski sair ve yazarlar gibi, o
giiniin Sultanina methiyeler dizmedim. Ciinkii:]

Bu eski sair ve yazarlar, ¢ok giizelce kaleme alinan divan ve kitaplarinin 6nsozlerinde, Hule-
fa-1 Rasidin’in yolunda gitmedikleri halde, asir1 bir Gislup ile milletlerinin biitlin giizelliklerini
o giinkii sultanlara verip istibdada gii¢ katiyorlardi. Istibdadin kétiiliiklerinin giderilmesini ise
miimkiin gérmediklerinden o istibdadin koétiiliiklerini, manas1 agik fakat o giin icin ifade
edilemeyen bir giice veriyorlardi. Ser’i mesveret ve demokrasiye dayali olan medeniyetin so-
mut misalini ise ancak Eflatunun erdemli sehrinde olabilir, diye saniyorlar idi. Ben isem, o
giderilmesi muhal olan istibdadi yikmakla ve normalde imkénsiz gordiikleri o erdemli sehrin
temellerini atmakla mesgul olan bu c¢agdas asrin bir bireyi oldugumdan o sair ve ediplere
muhalefet ettim..

Birinci sual ve cevabi delilsiz bir iddia olarak yaziyorum. Sonra gelecek olan tafsilat bu iddi-
ay1 delillendirecektir. Ciinkii bu gelecek tafsilat, delilleri beraberinde olan 6nermeler gibidir.?”

Japonlar demisler: Allah’1in varligina acik delil nedir?

Cevap: Aydmn ve aydinlatici, samimi, sicak ve canli, kdinatin gdozbebegi Muhammed’in ken-
disi ve hidayetin (dogru rehberligin) terciimani olan Muhammed’in (a.s.m) lisanidir.

(Peki, onun yanilma ihtimali yok mu? Insanlar1 aldatmis olamaz mu, gibi iki mukadder soruya
da cevap:) Onun aydin goriisiiniin 6nilinde hayal, gercekligi 6rtemez. Hak ve hakikate dayali
olan onun mesleginin, insanlar1 kandirmaya asla ihtiyac1 yoktur. Iste cevaplara basliyorum.
(Devami var.)

Said-i Kiirdi

Sh: 499 (8. Sayfada deginilen meselenin izahi)

157. Dipnotta, Mesrutiyet, Medeniyet, Hiirriyet gibi konularla ilgili Nutk-u Sabikin Neticesi
diye bir yaz1 konulmustur. Ve sanki bu yazi, bahsi gegen Japonlarla ilgili yazinin ifade-i mer-
aminin neticesi imig gibi gosterilmistir. Halbuki bu Nutk-u Sabik Neticesi yazisi, Bediiizza-
man’in bundan 6nce Mebuslara hitaben sdyledigi ve iki boliim olarak yayimlanan yazinin net-
icesidir. Konu birligi ile beraber, yayinlanma tarihleri de bunu gdsteriyor.

Nutk-u Sabikin Neticesi yazisinin asil konusu, Hiirriyet, Medeniyet ve hukuk oldugu i¢in en
sonunda dolayli olarak, alimlere hitap eden “Sizler de Mesrutiyet¢i olun, miistebid olmayin”™
paragrafi ile bittiginden; ilgisiz olarak, Ustadin {islubu ile ilgili yazdig1 o Ifade-i Meram igin
“Bu yazi1 alimlerle alakalidir” deyip giiya bir serh yapilmis gibi gdsterilmistir.. Iki yazinimn bir-
birinden ayr1 oldugu, bilinmemistir.

Sh: 757

27 Bu tafsilat igin Muhakemat yazilmugtir.
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“Asair-i ekradin iginde cevelan ile bahardan giize bir rihlet-i sayfive (yaz seyahati); giizden
(sonbahardan) bahara bilad-i Arabiyeden bir rihlet-i sitaiye (kis seyahati) ettim.”

Burada galiba sehven veya Abdulkadir Badilli Agabeyin tarihgesini takliden ... Bilad-1 Ara-
biyeden bir rihlet-i sayfiye (yaz seyahati) yaptim.. seklinde alint1 olmustur.

Goziime ¢arpan baska bir tashih:
Sh: 385

Bu sayfada sadelestirilmis ve 387’de ashi yaymlanan ve Mabeyne verilen dilekgenin
sadelestirilmisinde bir eksik ve ii¢ yanlis var; sdyle ki:

a) “Su medeniyet diinyasinda, su kalkinma ve rekabet asrinda..” ifadesi sadece “su medeniyet
asrinda..” seklinde ¢evrilmistir.

b) “Bu ii¢ nokta, Kiirtler i¢in miistakbelde bir darbe-i miidhise hazirliyor gibi ehl-i basireti
dagidar etmigstir.” ciimlenin asli bu iken, 387°de yani giiya orijinalinde:

“Bu ti¢ noktalar igin, miistakbelde bir darbe-i miidhige hazirlaniyor, gibi ehl-i basireti dagi-
dar etmistir.” seklinde yazilmistir. Bu ise, sh. 386’da yayinlanan belgeye ve diger nesriyatlara
gore eksiktir. Ve mana ifade etmedigi gibi; climle kurulusu olarak da yanligtir

¢) Bu 6nemli ciimle yanhs dizildigi halde, yanlis olarak da sadelestirilmistir. Dogrusu: Bu ii¢
nokta, gelecekte Kiirtler i¢in bir darbe hazirlyyor, diye ongorii sahiplerinin cigerini yakmigtir.

Maalesef bu climle sdyle ¢evrilmistir:

“Anlatilan bu ii¢c nokta sebebiyle gelecekte miithis bir darbe hazirlaniyor oldugunu basiret
sahipleri tahmin etmektedirler.”

d) “Batinin giiriiltiilii, alayll glilmeleri” demek olan “Garbin semateti” tabiri Avrupalilarin
ugursuz gayeleri, diye ¢evrilmistir. Halbuki Kamus-u Tiirki’ye sematet kelimesine bakilsa
bunun yanlis oldugu goriiliir.

Bir Ek:

Ittihad Terakki ve Abdiilhamid’e Muhalefetleri:

Bu meseleyi etraflica ve hakperestane anlamak i¢in, 1870’11 yillardan ta 1918’e kadarki za-
manda olan bitenlere bir géz atmak gerekir. Iste Ustadin Muhakemat 8. Mukaddimesinde
beyan ettigi iizere Islam alemi, Hicri 300’den sonra ilmi g¢aligmalari yari yariya birakts;
500’den sonra tamamen birakti. Bin ikiyiizli yillara gelindiginde artik her sey kohnelesmis;
ilim tamamen birakilmis, Islam alemi, her yonden ¢dkmeye yiiz tutmustu. Buna karsi, Ce-
maleddin Afgani, M. Abduh, Namik Kemal ve benzeri diisiiniir ve edipler ¢areler aramaya
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koyuldu. Osmanli aydinlart degisik isimler altinda orgiitlenmeye bagladilar. Bunlarin baginda
Ittihad Terakki geliyordu. Bediiizzaman, M. Akif ve benzeri aydin din alimleri, resmen
degilse de fiilen bunlara katildi.

Bunlarin projesi su ili¢ noktada yogunlagiyordu:

1) Mesrutiyet ve Hiirriyet ile Osmanlinin yerel milletleri demokrasiye ve biiyiik devlet olmaya
alisacaklar.

2) Bilimler ve medeni gelismeler ile Osmanli ekonomisi kalkinacak..”
3) Bilimler ve aydinlanma ile Islam dini, hurafelerden ve yanlis anlasiimalardan kurtulacak..

Buna ragmen Sultan Abdiilhamid statiikocu oldugundan 33 yil boyunca onlara gesit ¢esit
iskenceler ¢ektirdi. Haliyle iglerine % 10 veya 202?® art niyetli veya samimi olmakla beraber,
Allah’a ve ahirete inanmayanlar girebildi.

Nihayet 1908°de Ittihadcilar iktidar1, daha sonra hiikiimeti ele gegirdiler. Fakat Ingilizler, Itt-
thadcilarin bu isi becereceklerini gordiiklerinden, 6nce Libya sonra Balkan, daha sonra Birinci
Diinya Savasim tetiklettiler. (Taha Akyol, Balkanlar Belgeseli) Ciinkii Ingilizler, 50 y1l 6nce-
den Osmanlinin bitirilmesini ve Ortadogu’nun kendilerine kalmasini planlamiglar idi.

Neticede, Osmanli bitince, Ingilizler, Tiirkciileri, Masonlarin merkezi locasini ve ittihatgilarin
o inanmayan kesimini organize edip TC’yi kurdurdular. Ve Osmanli bir daha dirilmeyecek
sekilde isi saglama aldilar.

Ve Ittihadgilarn asil kadrosu ya oldiiriildii veya yurtdisina kagmak zorunda kaldilar. Yani o
ticlli basar1 projesi 6lii dogdu. Bediiizzaman da yeni bir iman hareketi ve yeni bir insa proje-
sine giristi. Ciinkii artik dinsizlik, materyalizm ve ifsad, her tarafi sarmisti. Bu yeni diigmana
kars1 kendisi, degil Abdiilhamid gibi dindar ve belki de veli zatlar1, iman cephesinde kimler
varsa hepsini kucakladi. Maalesef bugiin Islam aleminin gektigi biitiin sikintilarin sebebi, Itt-
ihadgilarin o {glii projelerinin  gerceklesmemesi ve Miislimanlarin eski Abdiilhamid
cizgisinde kalmasidir.

Iste 6zet olarak anlatthgim Bediiizzaman’daki bu degisikligi bilmeyenler, Bediiizzaman’1 ve
dindar dava arkadaslarini sugluyorlar. Bunlara karsi, kayitsiz sartsiz Abdiilhamit¢i olan
Ahmed Agabey gibi zatlar, zoraki olarak tekelliiflii cevaplara girisiyorlar. Bilmiyorlar ki; Us-
tadin eski eserlerimde hatalar var demesi, bugiin icra ettigim iman hizmetinin kurallarina gore
vardir, demektir. Yoksa Islam aleminin igtimaiyat: s6z konusu olunca; Ustad yine Eski Said’in
hayat-1 ictimaiyeden aldig1 dersleri esas aliyor.

28 Miinazaratin Tirkgesinde %10, Arapgasinda %10 veya %20 seklinde gegiyor. (Miinazaratin baski tarihi,
1911)
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Bu konuda Ahmed Agabeyin ciimle bazindaki bazi yanhslar:

1) 1876 Anayasasinin sadece Meclis ve se¢imle ilgili maddeleri uygulanmiyordu. (Sh. 427)
diyor.. Halbuki Ustad, Miinazaratta bu Anayasaya, Isimden ibaret miisemmasiz bir Kanun-i
Esasi (Anayasa), diyor.

Ve Hiirriyete Hitap nutkunda Abdiilhamid 30 yi1l boyunca bu millete esaret cehennemi yasatti,
diyor.

2) Aym sayfada 93 Harbinin sebebiyetini Ittihadgilar &nciileri olan Jon Tiirklere veriyor.
Halbuki Ustad, basta Ingilizler olmak {izere Avrupalilar, o tarihte Rus’u islam’a saldurtt1, diy-
or. (Birinci Sua, 28. Ayet)

3) Ziya Gokalp basta aydimn bir Islamcidir. (Kiiltiir Bakanligindan ¢ikan makalelerine bakila-
bilir.) Daha sonra Kemalistlerin onciileri olan bir grup tarafindan dinsizlestirilmistir. Buna
ragmen dinsizlige dayanamamis, intihar etmistir. Ahmed Agabey ise, dyle anlatiyor ki; sanki
adam, daha ana karninda iken zaten art niyetli idi.

Sh: 428°de:

Bediiizzaman ve Mehmed Akif de dahil Ittihadcilar ve tarafiarlari, 1876 senesinde yayinlanan
fakat uygulanmayan ve ancak 1908 de yiiriirliige giren Anayasanmn devleti par¢alayacagini
goremiyordu, deniliyor.

Halbuki Ustad tam aksine Anayasa Hiirriyet ve Mesrutiyetin devleti kalkindiracagini, mil-
letlere nefes aldiracagini; daha sonra pargalandi ise de bunun Hiirriyet ve Mesrutiyetin tam
uygulanmadigindan oldugunu sdyliiyor. Miinazaratin tamamina ve Hiirriyete Hitap Nutkuna
ve bunlara diisiilen notlara bakilirsa, Ustadin eger bu iki temel deger uygulanmazsa devletin
pargalanacagini hatta yok olacagin dile getiren uyarilarini gortirsiiniiz..

Yine bu sayfada: Ittihatcilarin kurmaylarindan olan Enver, Talat ve Cemalin, Abdiilhamid’e
kars1 yaptiklarina pisman olduklarini aktariyor. Fakat kaynak verilmiyor.

Yine ayn1 sayfada Prens Sabahattin satilmis adam olarak gosteriliyor. Halbuki Ustad “Onun
hamiyetinde asla stiphem yoktur, diyor; (onunla ilgili yazida..)

Ayrica Ustad 1918°de yaymladig1 Siinuhatta Sultan-1 Sabik otuz sene boyunca dini siyasete
alet etti; bence dini siyasete alet etmeyen demokratlar, Islamiyeti siyasetten ibaret sanan Miis-
ltimanlardan daha iyidirler, diyor. (mealen..) (Asar-1 Bediiyye, sh. 144-145)

Bu misaller gogaltilabilir. En acikli bir yanlis da Ahmed Agabey, islam taraftar1 ve Osman-
linin yenilenmesine ¢alisan Ittihad Terakki komitesini, sanki 1940’larda Tiirkiye’de varmis ve
daha ¢ok gelismis olarak gosteriyor. Halbuki Ittihad-Terakki 1918’de bitti. Ahmed Agabeyin
delil getirdigi mektup ise, Ittihadgilarla ilgili degildir; islam diinyasinda ve Tiirkiye’de giigle-
nen diinya ¢apindaki masonlarla ilgilidir.
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Mektubun asl soyledir:

“Otuz sene evvel Darii’l-Hikmet azast iken, bir giin, arkadasimizdan ve Darii’l-Hikmet aza-
sindan Seyyid Sadeddin Pasa dedi ki: Kat’i bir vasita ile haber aldim,; kokii ecnebide ve ken-
disi burada bulunan bir zindika komitesi, senin bir eserini okumus. Demisler ki: Bu eser
sahibi diinyada kalsa, biz meslegimizi (vani zindikay:, dinsizligi) bu millete kabul ettiremeye-
cegiz. Bunun viicudunu kaldirmaliyiz diye senin idamina hiikmetmisler. Kendini muhafaza et.
Ben de, tevekkeltii a'lallah, ecel birdir, tagayyiir etmez, dedim.

Iste bu komite, otuz sene, belki kirk seneden beri hem tevessii etti, hem benimle miicadelede
her bir desiseyi istimal etti. Iki defa imha icin hapse ve on bir defa da beni zehirlemeye
calismislar (simdi on dokuz defa oldu). En son dehgsetli planlari, sabik Dahiliye Vekilini ve
Afyon’un sabik Valisini, Emirdagi’nin sabik kaymakam vekilini aleyhime sevk etmeleriyle,
resmi hiikumetin niifuzunu biitiin siddetiyle aleyhimde istimal etmeleridir. Benim gibi zay1f,
ihtiyar, merdumgiriz, fakir, garip, hizmete ¢ok muhtag bir bicareye o ii¢ resmi memurlar, aley-
himde oyle bir propaganda ve herkesi korkutmak o dereceye gelmis ki, bir memur bana selam
etse, haber aldiklar: vakitte degistirdikleri igin, casusluktan baska hi¢bir memur bana ugra-
madigini ve komsularimin da bazilari korkularindan hi¢ selam etmediklerini gordiigiim halde,
inayet ve hifz-1 Ilahi bana bir sabir ve tahammiil verdi.. Emsalsiz bu iskence, bu tazyik, beni
onlara dehalete mecbur etmedi.” (Emirdag Lahikasi, 142)

Bundan daha da aciklisi, 1920°de yazilan Hutuvat-1 Sitte’de; Ittihadcilarin basina gelen bu
bozgunun sebebini anlatan Ustadin bir cevabint Ahmed Agabeyin bilmemesidir.

"(ingiliz) der veya dedirtir: 'Simdiye kadar sizi idare edenler (Ittihad -Terakki) fenalik ettil-
er, kanistirdilar. Oyleyse bana razi olunuz!’

Bu vesveseye karsi deriz:

Ey el-hannas! Onlarin fenalklarimin asil sebebi de sensin. Alemi onlara darlastirdin,
damar-1 hayati kestin, evlad-1 namesruunu onlara karistirdin. Dinsizlige sevk ederek dini
riigvet isterdin. Onlara bedel seni kabul etmek, yalniz miiteneccis (kirlenmis) su ile necis
olmus bir libasi, hinzirin bevliyle (sidigiyle) yikamak demektir. Sen yalniz hayvancasina
muvakkat bir hayat-1 sefilineyi bize birakiyorsun; insanca, Islamca hayan éldiiriiyorsun.
Biz ise insancasina, hem Miisliimancasina yasamak istiyoruz. Senin ragmina
yasayacagiz!"

Bu tashih numunelerine tam son vereyim derken gdziime bir tane daha ilisti. Basta ilave et-
mek istemedim. Fakat mesele tamamen tersine anlatildigi i¢in yazmak gerekti. Soyle ki:

Sh: 452

Hiirriyetin ilan edildigi giinlerde heniiz Mesrutiyet diizeni tam yerlesmemis iken, o giin
ekonominin ¢ogu ithalata dayal idi. Ozellikle Avusturya’dan ¢ok mal ithal ediliyordu. Haliyle
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Ittihadgilar, ithalata karst kampanya baslattilar. Dolayistyla ¢ogunlugu Kiirt olan Istanbul
hamallariin rizki kesiliyordu. Bediiizzaman, Mesrutiyete muhalif ¢evreler, Kiirtleri tahrik
etmesin, diye gitti; onlara nutuk tarzinda tavsiyelerde bulundu, onlar ithalat mallarin1 boykota
alistirdi. Hem hamallik meslegi elden gidiyor endigesinden, hem Kiirtlerin cogunun Abdiil-
hamit¢i olmasindan dolayr hamallar Ittihadgilara isyan edebilirdi. Burada hamallarin
béliiciiliik gibi bir derdi yoktu; olsa olsa Abdiilhamitcilere kanip Ittihadgilara isyan etme ihti-
mali vardi. Nitekim bundan sekiz ay sonra Divan-1 Harp, Mahkemede: Sen Kiirtlerle ilgilen-
migsin. Acaba senin niyetin béliiciiliik miidiir, gibi bir ithama karsi Ustad soyle cevap
veriyor.?’

“Istanbul’da yirmi bine yakin hemserilerimi, -hamal ve gafil ve safdil olduklarindan- bazi
particiler (orijinalinde: miistebidlerin) onlart igfal ile Vilaydt-1 Sarkiyeyi (orijinalinde: Kiirt
kavmini) lekedar etmelerinden korktum. Ve hamallarin umum yerlerini ve kahvelerini gezdim.
Gegen sene anlayacaklari surette Mesrutiyeti onlara telkin ettim. Su mealde:

“Istibdad, zuliim ve tahakkiimdiir. Mesrutivet, adalet ve seriattir. Padisah, Peygamberimizin
emrine itaat etse ve yoluna girse halifedir. Biz de ona itaat edecegiz. Yoksa Peygambere tabi
olmaywp zuliim edenler, padigsah da olsalar haydutturlar. Bizim diigmanimiz cehalet, zaruret,
ihtilaftir. Bu ii¢ diismana karsi; san’at, marifet, ittifak silahiyla cihad edecegiz. Ve bizi bir ci-
hette teyakkuza ve terakkiye sevk eden hakiki kardeslerimiz Tiirklerle ve komsularimiz olan
Ermenilerle dost olup el ele verecegiz. Zira husumette fenalik var, husumete vaktimiz yoktur.
Hiikiimeti’n (o giiniin Ittihadg¢ilar Hiikumetinin) isine karismayacagiz. Zira hikmet-i hiikiimeti
bilmiyoruz...”

Iste o hamallarin, Avusturya’va karsi —benim gibi biitiin Avrupa’ya karsi boykotlar: ve en
miigevves ve heyecanli zamanlarda akilana hareketlerinde bu nasihatin tesiri olmustur.
Padisah’a karsi irtibatlarini ta’dil etmeye ve boykotajlarla Avrupa’ya karsi harb-i iktisadi
agmaga sebebiyet verdigimden, demek cinayet ettim ki, bu belaya diistiim..”**

24Tarihce-i Hayat, sh. 64; Bediiizzaman’a ziirafadan (zarif insanlardan) biri bir giin, irfaniyla miitenasip bir
esvap giymesi lizaumundan bahseder. Miisariinileyh de: “Siz, Avusturya’ya giiya boykot yapryorsunuz, hem onun
gonderdigi kalpaklari giyiyorsunuz. Ben ise, biitiin Avrupa’ya boykot yapiyorum, onun i¢in yalniz memleketimin
maddi ve manevi mamulatini giyiyorum” buyurmustur.

Iste meselenin asl ve neticesi bu iken; Ahmed Agabey bu olay1 sdyle tersinden gdstermistir:

5.2.5 Bediiizzaman’in Ayrilik Hevesinde Olan Kiirdlere ve Isyan Eden Hamallara Yaptigi
Birlik ve Beraberlik Tavsiyeleri: Avusturya Mallarini Boykot Meselesi

Ekim 1908’de Istanbul’da yirmi bine yakin hamal bulunuyordu. Hiiseyin Cahid gibi
yazarlarin tahrikleriyle Avusturya’dan gelen mallara karsi boykot baslatilmisti. Basta baz1 Itt-
ihad ve Terakkiciler olmak iizere, herkes camilerde, evlerde ve diikkanlarda Avusturya mal-
lari1 almamalari i¢in tahrik ediliyordu.'?? Sarkli olan bu kimselerin safliklarindan istifade
eden bir takim particiler hem onlar1 igfal etmek, hem de Sark Vilayetleri’ni lekelemek i¢in
hamallar1 kiskirtiyorlardi. Biitiin hamallar Istanbul’da biiyiik bir karisikliga ve kesmekese
meydan vermiglerdi. 5 Aralik 1908’de yayinlanan Kiirt Terakki ve Te’aviin Gazetesi meseleyi

29 ki Mekteb-i Musibet Sahadetnamesi
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iktisadi bir savas olarak vasiflandirtyordu. Bedilizzaman ise, bu boykotu hakli gérmesine
ragmen asayisin bozmasina razi degildi:

123H. C. Yalgin, Siyasal Anilar, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2006, sh. 35-36.

[Bir Hatirlatma: Ahmed Bey isine geldiginde metinlerin ilk orijinalini veriyor. Fakat bu
konuda Cumbhuriyet donemine uyarlanan ve i¢inde miistebidler kelimesi yerine partiler ve
Kiirt kavmi yerine Vilayat-1 Sarkiye tabiri giren Tarihce-i Hayat’taki sekli esas almigtir. Bu
yaniltma ile beraber metin tamamen tersinden yorumlaninca konu, tam karanliga gomiilmiis;
metnin sahibinin anlatmak istedigi mana kayboldugu gibi tarihi boyut dahi anlagilmaz olmus-
tur. Maalesef insan1 yanlis anlamaya gotiiren ylizden fazla yer, bu kitapta yer bulabilmistir. ]

Sh: 453

Boykotajin devami ve Abdiilhamit¢i gruplarin Kiirtleri Mesrutiyete karsi tahrik etmemeleri
icin sdylenilen bu yazi ve bu olay tersten okunmus.. Istanbul’da Bulunan Kiirtlere Edilen
Telkinat ismindeki Asar-1 Bediiyyede yayinlanmis bir makale, bu boykotaj yazisinin aslhidir,
diye gosterilmistir. Halbuki Kiirtlere Edilen Telkinat baslikli yazi, Iki Mekteb-i Musibette an-
latilan olaylardan farkli seyleri anlatiyor. Onda boykotaj bahsi hi¢ gecmiyor. Iki Mekteb-i
Musibette anlatilan yazida ise boykotaj bahsi var. Telkinat yazisi, biiyiik bir ihtimal ile Mesru-
tiyetin basinda (Temmuz-Agustosta) yazilmistir ve o giinlerde gazetede yayinlanmistir.
Boykotaj meselesi ise Aralikta olmusgtur.

Ahmed Agabey, 126. dipnotta yazinin ash diye gosterdigi Telkinat makalesinin tarihini ve
kaynagini, el yazma Nutuk, 1907 olarak gosteriyor. Bu ise Hiirriyetin ilan1 olan 24. 7.
1908°den &ncedir ki bu da yanhstir. Ciinkii Hiirriyetten dnce Ustadin Nutuk diye bir kitabi
yoktur. Ve bu tarih, sayfa 452’de verilen boykotaj olayinin tarihinden yani 5 Aralik 1908’den
de ¢ok Oncedir.

Galiba tashihler devam edecek; ¢iinkii gordiigiiniiz gibi bitmiyor.

19.9. 2013
Bahaeddin Saglam
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Hizmet Okyanusuna Bes Damlalik Bir Katki

Gayet degerli, alim ve hizmetin kutsal kervanini idare etmesiyle sahsiyet-i maneviyesi gayet
biiyiik Fethullah Hoca Efendi’ye, bu kii¢lik kardesinden bes ilmi noktada bir katki olsun, diye
bu notlar1 kaleme aldim. Gayem hizmetin istikbalinin selametidir. Tenkid etmek haddimiz
degildir.

Bir hafta 6nce Hoca Efendi’nin son kitab: olan “Kalbin Ibresi”ni miitalaa ettim. Insanin
mesair ve hissiyatin1 yakacak kadar bir hamiyet ve iman duygusunu hissettim.’? Fakat ehl-i
ilmin bahanelerine sebep olacak birkac zaaf noktasini miisahede ettim. Hususi 4-5 not yazip
gondermeyi diisiindiim. Iste:

Birincisi: “Hoca Efendi, Tufanin umumi oldugunu, biitiin karalar1 istila ettigini esas almus.
Boyle bir hadise i¢in dahi kitalarin birbirine gectigini ve dolayisiyla daglar yiiksekliginde dal-
galarin olustugunu soyliiyor. Boyle dalgalara dayanabilmesi i¢in de, Hz. Nuh’un gemisinin
heniiz kesfedilmemis ¢ok yiiksek bir teknoloji ile yapildigini iddia ediyor. Ve Elmalili’dan
geminin buharli oldugu yorumunu naklediyor.” Burada Hoca Efendi’nin birinci amaci bilim-
sellik veya tarih anlatmak degildir. Onun ¢abasi ehl-i imanin kalbine gelen vesveselerin 6n-
lenmesidir. Fakat ilmi agidan boyle bir cevap yedi adet zaaf tazammun ediyor. Soyle ki:

a) Kur’andan agik¢a anlasilan tufanin sadece Kavm-1 Nuh’a has oldugudur. Mezopotamya
yoresinde ilk medeniyet donemlerinde olan lokal bir cezadir. Baz1 rivayetlerde ve Tevratta
Tufanin umumi olarak anlatilmasi, isari manasiyla ve gelecek manevi tufanlarla ilgili ifadel-
erdir. Ciinkii kissalar hem ge¢mise, hem gelecege baktigi i¢in, her hilkkmii ayr1 ayr ele almak
gerekiyor; yani o kissalar1 senaryo gibi okumamak lazimdir. Semavi kitaplarda ve rivayetlerde
o kissalarin farkli farkli anlatilmalar1 da bu hikmete binaendir. Yani o kissalar birer kanun-u
kiilli-i meshutturlar. Her tatbikte farkli detaylar ortaya ¢ikar. Mehdi ve Deccal ile alakali ri-
vayetlerin ihtilafi da bu sirdandir. (20. S6z 1. Makam ve 5. Sua Mukaddimesine bakiniz.) Saf-
fat suresinde gecen “Sadece Onun (Nuh'un) ziirriyetini baki biraktik” ayeti ise, “Sadece
imanli milletler hayata devam eder, dinsiz milletler, tarihin hadiseleri tarafindan selekte
edilirler” manasindadir.

b) Nuh Tufaninin zaman tarih ilmine gore net olarak belli olmamaissa da, 8 ila 10 bin yillik bir
gecmisi tahmin ediliyor. Halbuki kitalarin birbirine ge¢mesi ve biitiin cografyanin umumi
degisikligi yaklasik 250 milyon yil dnceye tekabiil ediyor. Kizil Deniz gibi kiigiik degisiklik-
lerin tarihi dahi, 5 milyon yil dncesine aittir. Medeniyetin ve dinlerin tarihi ise 12 bin seneyi
gecmiyor.

¢) Bilimin bu kadar titiz arastirmalarina ragmen 8-10 bin y1l 6nce bugiinkii teknolojiden daha
yiiksek bir teknoloji heniiz tespit edilmis degildir. Ayrica bu teknolojiyi Elmalili’nin dedigi
buharli teknoloji ile yorumlamak ilmi bir geliski olur. Ciinkii buhar teknolojisi gelismis bir
yontem degildir.

30 By kitapta goriildiigii {izere bu kadar sicak ve yiiksek Islami ve milli duygular tasiyan bir zat1 CIA ajanhgiyla
veya hainlikle itham edenler, ya siyaset sarabi ile sarhosturlar veya muhakeme-i akliyelerinde bir ariza vardir.
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d) Dil agisindan da Hoca Efendi’nin cevabi zayiftir. Ciinkii cevapta gegen “Cudi” ve “Ararat”
kelimelerinin ikisi de 6zel bir dagin ismi degiller. Yiiksek dag veya tepe manasina gelen biri
Arapca, digeri Ermenice iki kelimedirler. Kadim tefsirlerde Cudi kelimesinin dag i¢in cins
isim oldugu vurgulantyor. Dolayistyla Miisliimanlarin Gemiyi Sirnakta, Misyonerlerin Agri
Daginda aramalar1 abes ve anlamsizdir.

e) Ayrica bu kissa, tarihi olmayabilir. Soyut sosyolojik inkilablar1 ve din ile kiifriin diyalek-
tigini anlatan gaybi ve kesfi (metafizik) bir olgu ve vaka da olabilir. Kur’anda yiizden fazla
karine var ki, kissalarin tarih olmalarindan fazla gaybi olduklarin1 gdsterir. Mesela bu boyu-
tuyla Tufan kissasina bakilirsa, gemi ehl-i iman1 kurtaran ilmi ve manevi bir aractir. Tevratin
ifadesine gore; derinligi 30, eni 50, uzunlugu 300 arsindir. Evet, Islamiyet gemisi 30 yillik
Asr-1 Saadetin derinligiyle, 50 yillik Sahabe bereketiyle, 300 y1l serfiraz yasadi. (Muhakemat
8. Mukaddime)

Bu 15 sayis1 (3x5) 15 asirlik Islam tarihine ve 15 bin yillik iman tarihine bir remizdir. Ve
vahiy gemisinin baska iki ismi olan Isa ve Sultan kelimelerinin her birisinin sayisal degeri de
150°dir.

f) Dag devlet demektir. Yani her kurtarict misyon bir gemi gibi bir ¢ok degeri kurtarir; sonra
onlar1 devletlestirir. Ustad Bediiizzaman “Meshur Ararat Dag1 patladi; daglar biiyiikliigiinde
parcalart diinyamin her tarafina dagitti” dedigi riiya ve kesif, Osmanli’nin, 1. Diinya
Savaginin patlamasiyla dagilip, 42 devleti (daglari) diinyaya yaymasi seklinde ger¢eklesmistir.
(28. Mektup, 7. Mesele) Beni Israil iizerine Tur dagim yiikselttik, ayeti de bu manadadir. Evet,
o kiltiir ve o inan¢ ancak Tur daginda vahiy edilen Tevratin yasalarinin devletlesmesiyle
diizene girdi. Ayetin tabiri ile onlara giizel bir semsiye gibi oldu.

g) Hoca Efendi Cemaat olarak varliga, tarihe, dine, hayata, devlet islerine bir ruh, bir 6z, bir
cekirdek olabilecek ilm1 kurullar kurmali. 80 sene 6nce zor sartlarda yazilan ve ¢ogu, Ortagag
mantig1 olan ve Kur’anin mucizeliginin binde birini dahi gosteremeyen Elmalili gibi tefsir-
lerin arkasinda kalmamali. Boyle bir kalig biitiin hizmeti akim birakabilir.

IKincisi: “Ademin en birinci vasfi ‘Safiyullah’ olmasidir. Yani Allah’m &zel olarak sectigi
yani Ilahi sistem olan varlik leminin en seckini ve en siiziilmiisii... Peki, Adem bdyle ise en
biliyiik Peygamber kabul edilen Hz. Muhammed ne olacak, diye bir soruya cevaben Hoca
Efendi, “Hz. Ademin secilmesi, az bir 6lgiide idi. Bu segilmislik Hz. Muhammed’de zirveye
ulast1” diye tekelliiflii bir cevap veriyor. Fakat hadiste gecen safiyullah ifadesinin asil manasi
sudur:

“Adem, nev-i beserin biitiin inang, ilim, medeniyet ve gelismislik manalari ile kollektif bir
ismidir. Adem tarihi, sahsi bir varlik degildir. Evet, sonsuzluk ve soyut manevi etkinligin bir
ifadesi olan Allah, biitiin varlik dlemi i¢inden inanci, ilmi ve soyut kavramlar1 bilmesiyle
miimtaz olan insanlig1r se¢mistir. Biitiin varlig1 siize slize insani, dini, medeniyeti sonug-
landirmistir. Bu manada basta Hz. Muhammed olmak iizere biitiin Peygamberler birer
ademdirler. Hatta Hz. Muhammed’in en biiylik mucizesi Kur’an oldugundan ve Kur’anin mu-
cizeligi de ilme ve edebiyata, dil ve ifadeye dayandigindan En biiyiik ddem, gercek safiyullah
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Hz. Muhammed dir, denilebilir. Yani varlik dleminden insanlik siiziilmiis, insanlik aleminden
de Hz. Muhammed siiziilmiistiir.”

Bu mesele ¢ok genistir. Diinyada binlerce iiniversite milyonlarca arastirma ile insanligin tari-
hini, biyolojisini, antropolojisini ortaya koymuslar. Adeta gozlere gosteriyorlar. Fakat Kilise
ve Diyanet ve dini cemaatler, bu siiziilmiis sec¢kin arsive dinin mucizevi manalarini yiikleye-
cegine, miitesabihatta tikanip, insanligin saadet kapisin1 kapamislar. Hoca Efendi ihlasiyla
bir¢ok kapiy1 agtig1 gibi, ingaallah bu kiiltiirel ve ad1 konulmayan krizi de yener. Fakat goriiy-
orum ki Hristiyanlar, Islam Aleminden 6nce bunu ¢dzecekler; biz yine elek altinda kalacagz.
(Cagdas medeniyetin kabuliinde, onlar bizden 6nce davrandig: gibi.

Uciinciisii: “Sahih rivayetlere gére islam Ummetinin lakabi “Hammadn” yani ¢ok ¢ok
hamd edenlerdir. Peki biitiin iimmetler i¢cinden neden bu isim Miisliimanlara verilmistir,
sorusuna cevaben Hoca Efendi “Giinde yiizlerce kere ‘Elhamdulillah’ ¢ektikleri icin; ve
Kur’anda bes sure hamd ile basladigi icin bu ismi almislar” diye uzunca bir cevap vermistir.
Fakat dogrusu sudur:

“Tarihteki dinler ve iimmetler zaman ve zeminin namiisaitli§inden madde ile manayi, ruh ile
bedeni, din ile devleti, diinya ile ahireti bir araya getiremediler. Bu ideal, Islamiyet ile gercek-
lesti. Tevratin da, Incilin de ideali Sahabe nesli gibi biitiinciil, baris¢1 bir nesil idi. Biitiin var-
ligin umudu, kemal zirvesi olan bu biitiinliiktiir. Bu biitlinliigiin ismi, hamddir, kemalatin
izharidir, zirveleri yasamaktir. Ki Kur’an dort surenin baslarinda yaradilisin, diinya hayatinin,
dirilisin ve ahiret hayatinin nasil kemalat1 izhar ettigini, Allah’in sisteminin ne kadar ¢ok
miikemmel oldugunu gosterdiklerini anlatir.

Fatiha suresi ise, biitiin sistemin, biitiin varlik hayatin kemalatini1 dile getiriyor. Fakat maalesef
dindarlar ne okuduklarini anlamadiklarindan ve ne yaptiklarin1 bilmediklerinden bu kemalat
ortaya ¢ikmryor. Delil mi istersin? Iste kutsal metinleri yanlis ve eksik anlamalarindan bir din-
size, bir nihiliste varligin, hayatin nasil sonsuz bir cennet oldugunu gosteremiyorlar.

Dordiinciisii: Ahzap suresinin baginda Cenab-1 Hakk, Peygamber Efendimizi ‘Ey Peygam-
ber sakin kdfirlere ve miinafiklara itaat etme, sana gelen vahiyleri aynen uygula’ diye uyarty-
or. Hoca Efendi, “Aslinda Peygamberimizde hi¢ bdyle bir sey tasavvur edilmez. Iste her nasil-
sa, ne manada ise, boyle zahiri uyarilar Kur’anda var.” diye cevap veriyor. Halbuki isin
gercegi sudur: “Cenab-1 Hakk, Kur’an vahyi ile basta Araplarda olmak iizere biiyiik bir
inkilap gerceklestirdi. Biiyiik bir imtihan kapis1 agildi, sonsuz derece kazanmak ve kaybetmek
riski ortaya ¢ikti. Peygamber ve Sahabeler de bundan beri degillerdi. Biz biitiin bu islerin hep-
sini burada anamayiz. Fakat konumuz olan Ahzap suresinde, anlatilan 4-5 6nemli inkildp sun-
lardir: 1) Biitlin Miiminler esittirler. 2) Vahiy ile gelen bir emre karsi, hi¢birinin yapmamay1
secme hakki yok. 3) Lafla, iddia ile zihar ile hak ve hukuk olusmaz. 4) Insan ilkeli olmals;
kalbini iki zit seye baglayamaz. 5) Insan fitrat1, gegerli ve Ilahi bir emirdir. (Mesela es segi-
mindeki dogal emirler. Ve mesela, biyolojik ana baba irtibat1 ve kollektif fitri biling ve mesela
akrabalarin birbirine varis olmasinin asilligi..)

Yani Islamin baslarinda, Araplarin o kdhne geleneklerinin degisimi icin Hz. Muhammed bazi
radikal icraatlar yapti. Mesela gayet asil ve giizel bir kadini, nisbeten yakisikli olmayan (ha-
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disin tabiriyle aftas) ve kole biriyle evlendirdi. Sahabeleri birbirine varis kildi. (Ahzap, 6) Bu
ve benzeri gecici uygulamalar, Kur’anin emriyle sonra kaldirildi. Ve Hz. Peygambere bakan
yoniiyle bu inkilab i¢inde “Sen Zeynebi zorla Zeyd ile evlendirdin. Halbuki o sana layikti.
Dolayisiyla onunla evlenmen Allah’in emridir” mealindeki hiikme karst Peygamber c¢ok
sarsildi.

Ciinkii bdyle bir icraat yapmasi, miinafiklara ve kéfirlere Islami yikma firsatin1 veriyordu. isl-
am selameti i¢in Peygamber bu emri yerine getirmeme taraftar idi. Iki tarafi da idare etmek
istiyordu. Fakat ayet, Insanin iki kalbi olamaz. Sen kdfir ve miinafiklara itaat etme, tevekkiil et
diye onu uyardi. Demek Peygambere saygi duyalim, diye bu gibi uyari ayetlerini mithmel ve
anlamsiz birakmak, dini bir davranis olamaz. Mesela ben Hoca Efendi’yi babamdan fazla
severim. Fakat bu sevgi, onun ilmi zaaflarini dile getirmeme aykir1 degildir. Yeter ki, Ce-
maatin diizenine zarar gelmesin. Bu mesele de ¢ok uzar. Biz burada yapay sozler ile biyolojik
fitrat dili arasindaki farki gosterecek kisa bir tefsir notunu yazmakla yetiniyoruz. Bu notta,
komiinizmin tek diizeliginin, fitrat karsisinda ne kadar zayif ve ¢lirtik kaldigin1 géreceksiniz.

Kollektif Biling ve Aidiyet Duygusu

Bu duyguyu ancak memleketinden, ana-babasindan, can-ciger arkadaslarindan ayrilmig olan-
lar bilir. Evet, insan tek basina bir varlik olarak yasayamaz. Onda saglikl bir kisilik tesekkiil
edemez. Ozelikle hangi ana babadan dogdugunu bilmeyen ve evlatlik olarak verildigini son-
radan anlayanlar, benliklerinde biiylik bir yikim hissederler... Herhangi bir milletin milliyetini
gizlemek veya inkar etmek de ayni tahribati netice verir. Her ne ise ben bu konuda ¢ok sey
sOylemeye yetkili degilim. Fakat coktan beri manalarmi tam anlamadigim ve bir terapi
kitabinda okudugum bu gergeklerden sonra Ahzap suresinde gegen su ayeti, baska bir boyu-
tuyla yeni yeni anladigimi soyleyebilirim:

“Allah evlatliklarinizi sizin gercek ¢ocuklarimiz yapmamistir. Boyle bir iddia sadece agizla
soylenilen (yani fitrat tarafindan kabul edilmeyen) bir sézdiir.”

“Onlar1 ger¢ek babalarina nisbet ederek ¢agirin.! Bu gayb dleminde (ve gaybi bir boyut olan
gergek kisilik olusumunda) daha adilanedir ve dengelidir.”

“Eger gercek babalarini bilmezseniz, onlar, din ve degerler konusunda kardeslerinizdirler ve
dostlarmizdirlar.” Bir Hadis: “Kim kendini babasindan baska bir kisiye nisbet ederse o kiifri

bir sifat islemistir.”
skeksk

Besincisi: Risale-i Nurlar1 gayet iyi bilen bir tabip arkadasim Bur¢ FM’i dinlerken, Hoca
Efendinin sdyle bir sohbetine sahit olmustur. Hoca Efendi Ustad Bediiizzaman’mn 28. Mektup,
7. Meselesinin basinda zikrettigi, Kur’anin etrafindaki surlar kirilacak, Kur’an kendi mu-
cizeligiyle kendini miidafaa edecek” sdzii ile ilgili bir suale cevaben: “Iste bu giinlerde yine
Kur’anin bazi surlar1 yikildi. Iste biz onun i’cazim gésteriyoruz” diyerek, isi birka¢c hamasi
climle ile gegistirdi.
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Haliyle o tabip kardesim, Hoca Efendi neden Ustad’in o soziiniin manasmi bilmiyor; neden
ilmi mucizelik niikteleri yerine, takim tutar gibi isi hamasi climlelerle gecistiriyor, diye 1srarl
bir sekilde benden izahat istedi. Biz burada énce Ustadin o szlerini alalim, sonra yorumlarini
verelim. Sonra Cemaatin neden i’cazi anlama konusunda aciz kaldigini anlatalim.

“Birinci Sebep: Eski Harb-i Umumiden evvel ve evailinde, bir vakia-i sadikada goriiyorum
ki, Ararat Dagi denilen meshur Agri Daginin altindayim. Birden o dag miidhis infildk etti.
Daglar gibi parcalart diinyamin her tarafina dagitti. O dehset i¢inde baktim ki, merhum vali-
dem yamimdadir. Dedim: “Ana, korkma! Cendb-1 Hakkin emridir, O Rahimdir ve Hakimdir.”
Birden, o halette iken, baktim ki, miihim bir zat bana amirane diyor ki: “I’caz-1 Kur’an’i
beyan et!” Uyandim, anladim ki, bir biiyiik infilak olacak. O infilak ve inkilabdan sonra,
Kur’an etrafindaki surlar kirllacak. Dogrudan dogruya Kur’an kendi kendini miidafaa ede-
cek. Ve Kur’an’a hiicum edilecek; i’cazi onun celik bir zirhi olacak. Ve su i’cazin bir nev’ini
su zamanda izharina, haddimin fevkinde olarak, benim gibi bir adam namzet olacak. Ve
namzet oldugumu anladim.

Madem i’caz-1 Kur’an’1 bir derece beyan, Sozlerle oldu. Elbette, o i’cazin hesabina gegen ve
onun resehati ve berekdati nev’inden olan hizmetimizdeki inayati izhar etmek, i’caza yardimdir
ve izhar etmek gerektir.” (28. Mektup, 7. Mesele)

[Burada anlatilan hakikatin acilim1 sudur:

Agr1 Dagi, Osmanli Devleti demektir. Birinci Diinya Savasinin patlamast sonucu dagilds,
daglar gibi 40 kiisur devleti dogurdu.

Osmanli Devleti doneminde Kur’an ve Din, devletin giicii ile ve miiesseseleriyle korunuyor-
du. Fakat ortada din devleti kalmadig: gibi; laiklik, fikir 6zgiirligii, pozitivizm, materyalizm
gibi negatif fikirleri durdurabilecek maddi surlar da artik tesir etmez oldu. Tek silah Kur’anin
kendini ve hakikatlerini koruyacak mucizelik niikteleri kaldi. Ki Risale-i Nur’da bunlarin
sayis1 yedi bini buluyor.

Emirdag II’de, Isaratiil-I’caz bahsinde anlatildig1 iizere, gerek 1. Diinya Savasi denilen
kiyametle Osmanlinin yikilisi ve gerek ondan ¢ok daha biiyiik bir zelzele olan 20. asrin
kiiltiirel depremi, basta Nur talebeleri olan ehl-i imanin, Kur’anin o manevi mucizelik kilicini
anlamalarina ve kullanmalarina engel oluyor.

Evet, Cemaatin, sadece mealleri ve Elmalil1 tefsiri gibi kaynaklar1 esas almasi, hurafe ile mu-
cizeyi birbirinden ayirt edememesi ve akademik hicbir ¢aligmanin yapilmamasi gosteriyor ki;
onlar, Risalelerin o sirr-1 i’cazin1 anlamamuglar. Dolayisiyla hizmeti, sanki tarikat veya maddi
kurumlar tarzinda yiiriitmeye ¢aligtyorlar.

Fakat biitiin bu ilmi zaaflara kars1 akillar1 idrak etmese de, her bir Nur talebesinin kalbi biiyiik

bir kutup mertebesindedir. Imaniyla, takvasiyla ve ihlastyla biitiin diinyaya meydan okuya-
bilir. Ve okuyorlar.
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Zaten Hoca Efendi birka¢ ay once, bu sefer radyoda degil de, riiyada baska bir tabip ve alim
arkadasima: Bana ilim lazim degildir. Bana sadakat ve tesaniid lazimdw, diyerek o
arkadasimin ilim hakkindaki teklifini reddetmistir. Velakin kalb ile beraber ilim de olursa Nu-
run ala nur olur. Iki kanat ile Ummet, evc-i kemalata ucar. Yoksa din ve Islamiyet birkag
zavalli mutaassip dindara miinhasir kalir. Osmanli bir daha kurulsa da yine yikilir. Biitlin bu
sikayetlerime ragmen basta Hoca Efendinin ve halis sakirtlerinin kirtlmamalarini, giicen-
memelerini rica ve umud ediyor; miistecap dualartyla bu fakiri bir kardes olarak kabul et-
melerini diliyorum.

Binler Selam ve Hiirmetler

12.07.2010
Bahaeddin Saglam
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Risale-i Nur’da Felsefe Elestirisi Isimli kitabin Raporu

(Degerli kardesimiz, Prof. Dr. Neset Toku’nun “Risale-i Nur’da Felsefe Elestirisi” adli kitabinin sadece yirmi
sayfasindaki (85-104) yanlislarin tesbiti ve tashih raporudur.)

Sh: 85

1- Beditizzaman hakikat tartismalarina Kurani yolu, miistakil ve asil yol diye dahil etmesinin
gerekcesini soyle temellendiriyor ... Iste bu sdzdeki zaaf ve yanlislar:

Hakikat tartismalar: ifadesi yanlistir. Dogrusu, Varlikta ve kdinatta hakikat var mi? Yok mu?”
gibi bir deyim olmali. Ayrica Bedilizzaman bdyle bir tabiri de kullanmaz. Hakikat arsina (se-
masina) ¢tkan yollarin ve miraglarin en saglami, en kisasi Kur’an’dwr; diyor. (Nokta Risalesi)

Kur’anin hakikatin sahidi ve belgesi olmasi, Asr-1 Saadetten beri var olan ve kullanilan asil
bir yoldur. Bedilizzaman ile literatiire dahil edilmis degildir.

Kur’ani yolun miistakil bir yol olmasi, anlamsizdir. Cilinkii her yol zaten kendine 6zgii bir
yoldur. Ayrica yazarimiz Akli burhanlar iizerine tesis edilmis olan Kur’an, diyor. Demek
Kur’anin miistakil ve asil yol oldugunu kendi kendine ¢iiriitmiis oluyor.

2- Kur’an, asli ilimlerin hayati noktalarint iceren bir ozdiir. Tezhibirruh, riyazatiil- kalb, ter-
biyetiil- vicdan, tedbirul-cesed, tedviriil-menzil, siyasetiil-medeniye, nizamatiil-alem, adab-1
ictimaiye, hukuk, muamelat icermistir. Iste bu sdzde de zaaf ve yanlslar vardir. Soyle ki:

Kur’anin bu gibi psikolojik ve sosyolojik ilimlerin 6zetlerini igermesi, hakikatin tesbiti ¢alis-
masi degildir.. Olsa olsa, Kur’anin mucizeliginin bir niiktesi olur.

Acaba yazar da dahil, Osmanlica olan, bu ilimlerin isimlerini gercek manasiyla, hi¢cbir Nur
okuyucusu biliyor mu? Yazar biliyor ise, neden agiklamadi?

3- Kur’an-1 Kerimin nazmindaki cezalet, lafzindaki fesahat, manasindaki belagat, iislubunda-
ki bedaat, beyanindaki beraat ve icaz bunun apagik bir delilidir. Buradaki zaaf ve yanlislar:

Edebiyat ve belagat 6zellikleri olan bu ifadeler, acaba nasil ve ne sekilde Kur’anin, ilimler
hazinesi olduguna delil oluyor? Bu deyimleri, anlatmadan ve serh etmeden ve anlamadan,
hezeyan tarzinda, ¢ok 6nemli bir iddiaya delil olarak gostermek, acaba nasil bir akademisyen-
liktir? Bediiizzaman 25. S6zde bu deyimleri kullanirken hi¢ olmazsa bir ciimle veya bir iki
kelime ile onlart agmistir. O agiklayici kelimeler burada olmayinca is, kusa benzemis oluyor.

Bu s6ziin, yukaridaki iki kopuk iddia ile hi¢ alakas1 olmadig1 halde “Nitekim ™ ile baslayan ve
sonra kullanilan ciimlenin de bu ii¢ iddia ile asla alakas1 yoktur: Soyle ki:

Nesir ile siir ortast edebi ¢esit, Kur’andan 6nce de vardi. Fakat higbiri Kur’an kadar belirgin
degildir. Neset Bey ise, O giine kadar bu tarz, ediplerce hi¢ bilinmiyordu? diyor. Halbuki
Risalede boyle bir ifade yok.
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Nazmina ait bu mucizevi ézellik, diyor. Halbuki nesir ile nazim arasi bu islup tarzi, Beditiiz-
zaman’mn nazimdan kastettigi mana ile alakasi yok. Ustad, nazim deyince, Manalarin dizilisi-
ni, saglam bir tanzim ile birbirini takviye etmesini kastediyor.

Kur’anin nazim ile nesir arast olmasindan dolayt hi¢ kimse onu taklit edememistir, diyor.

Halbuki Kur’anin taklit edilemeyisinin sebebi, bu iislub 6zelligi degildir; baska yiizlerce 1afzi,
ilmi ve manevi 6zelliklerdir.

Oyle bir atesten tirkiin ki, climlesi, “oyle bir atesten sakinin ki, ” olmal.

Bu sayfada, ayetin mealinden ta paragrafin sonuna kadarki Tiirkce ifadeler, adeta anlagiimay-
acak kadar rakiktirler. Mesela Kur’'an-i Kerimin benzerini yazmakta... Ifadesi yerine,
“Kur’an’n bir benzerini ortaya koymak” seklinde olmali.

Sh: 86

Hakikate miiteveccih yollar, ifadesi yerine, Hakikate varan, hakikati bulan gibi bir deyim ol-
mali. Ciinkii Ustad, Hakikate ¢ikan yollar, ifadesini kullaniyor.

Bu 86. sayfada, Ustadin Risale-i Nur’un yolunun diger Islami ulemanm yolundan farkl
oldugunu sdylemesi, Neset Hocanin kitabinin asil konusu olan, Tasavvuf, Felsefe, Kelam ve
Kur’an yollarinin farkliliklarini anlatmasindan farkli bir tahlildir. Ustadi burada elestirdigi,
miispet ilimler veya diger dini ekoller degildir; materyalize olmus, pozitivizmi din olarak
kabul etmis olan Avrupa felsefesi ve onlara kanan ¢cagdas miitefekkirlerdir.

Bu sayfada son paragrafta Neset Hocanin, Ehl-i Hakikat, deyimini, Kelam mensuplar1 ve
Miitekellimin diye degistirmesi yanhstir. Ciinkii Ustad aym yerde, Celaleddin-i Rumi gibi zat-
lara da ehl-i hakikat diyor. Ve o zat kelamci degildir.

Sh: 87

1- Istigrak ehlinin akil goziinii, kelam ehlinin kalb goziinii kapadigi yerlerde... ifadesi
Risalede gegmiyor. Ustadin kullandig1 ifade sudur: Eski Said, Imam Rabbani, Celaleddin-i
Rumi gibi, manevi seyr u siiliiklerinde akil ve burhan gozleri agik olarak, bir seyr u siiliik yap-
t1, degisti ve bu miisahedelerini Arabi Mesnevi olarak yazdi. Sonra Yeni Said olarak Risale-i
Nurlart telif etti.

2- Risale-i Nur Kiilliyati, bu asirda dahili nefis ve seytanla miicadeleye benzer bir bigimde,
harigteki miitehayyir muhtaglara ve dalalete giden ehl-i felsefeye karsi o genis ve kiilli yolun

yegane temsilcisi olmustur, diye ¢ok biiyiik ve dnemli bir iddiada bulunmustur.

Acaba hicbir insan hatta ilim adami dahi bu climleden higbir sey anlayabilir mi? Yoksa Nur-
cular, laf salatastyla, sadece siyasi propaganda gibi propaganda mi yapiyorlar? Denilir.
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Mesnevinin takdimi i¢inde bu ciimlenin asil ve agik ve anlasilir sekli sudur:

Yeni Said bu manevi seyr u siilukiinde (Mesnevide anlatilan) manevi tesbitleriyle nefis ve sey-
tamm (dolayisiyla digerlerinin de nefis ve seytamini) maglup edip susturdugu gibi; bu Mes-
neviden ayri olarak sonradan yazdigi Risale-i Nur ile de, ehl-i ilhad ve ehl-i dalaleti tam sus-
turmugstur. Demek Arabi Mesnevi, insanmin icindeki nefis ve seytant susturdugu gibi; Risale-i
Nur da, miilhid ve sapiklara tam ve susturucu bir cevap oluyor!

Burada 6nemli olan sudur: Ehl-i felsefe tabiri gegmiyor. Miilhidler ve ehl-i dalalet tabiri var.
Ayrica Ustad hicbir yerde ehl-i felsefeye saldirmiyor. Onun saldirdig1 sey, materyalize olmus,
tek gozlii Avrupa felsefesidir. Ayrica Ustad, 30 yila yakin bir zamanda felsefe ile mesgul ol-
mustur. Ve Risale-i Nurun tefekkiir parcalarinin ¢ogu, Kur’anin mihengi altinda yazilan felsefi
bahislerdir. Ustad, Kur’an, nev-i beserin hikmet-i hakikiyesidir, derken felsefenin bu miisbet
boyutunu kastediyor.

[Bu ii¢ sayfadan anlasilan, Neset Hoca, bu alintilarin manasini1 anlamadan, kuru ve eksik bir
tarzda onlar1 sadelestirmis; sonra, baglantisiz ve hatta hezeyan tarzinda bu ciimleleri harman-
lamistir. ]

3- Eski Said’in bu degisimle hakikate mazhar oldugunu Risale-i Nur Kiilliyati agik¢a goster-
migstir. BOyle bir ifade Risale-i Nurda yok. Buna benzer bir s6ziin asil manasi sudur:

Eski Saidin bu degisiminin delili Mesnevideki hakikatlerdir. Bu kitapdaki meshudat ve
malumat aynel-yakin katiyetindedir. Eger tam izah edilse Risale-i Nur'un bir vazifesini
(manevi irsad gorevini) yerine getirir. Hulasa: Mesnevi, insanin i¢ nefis ve seytanini maglup
edip onlart susturuyor. Risale-i Nur da, sosyal hayatta dalalet cereyanlarini maglup edip,
miitehayyirleri kurtariyor.

4- Bu 87. sayfada kullanilan Hakikati temsil etme iddiasini tasiyan Kur’an-1 Kerim, ifadesinin
ne kadar zayif ve ne kadar anlamsiz oldugunu ve eger bir anlami1 olsa da, ne kadar yanlis bir
mana oldugunu ¢ocuklar dahi bilmez mi?

5- Bu sayfada, Kur’anin tarifi verilmis; herkesin anlayabilecegi kelimeler sadelestirilmis.
“muzmer” “kavl-1 sarih” gibi onlarca anlagilmayan ve izah isteyen deyim ve kelimeler ise
aynen birakilmistir.

6- Ayrica bircok onemli ifadeler atlanmis. Ve metinde olmayan, ilm-i ezeli cihetinden gelen
ilahi hitabenin hazinesi, gibi ilaveler var. Allah’in temel 6zellikleri manasinda olan ilahi suiin
deyimi “ilahi tezahiir” diye ¢evrilmis. Kitapta “isin neticesi, geregi, sonucu” manasinda olan
biitiin “ge’n” kelimeleri de, tezahiir, diye ¢evrilmistir.

Sh: 88

“Kur’an-1 Kerim esya ve hayatin izahina dair neler ihtiva ettigi” sorusuna B. Said Nursi su
cevabi veriyor.” diyor, hocamiz.
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Bu sayfadan once, Kur’anin tarifinde onlarca ciimle gecti, onlar iginde bdyle bir ciimle
gecmiyor.

Risale-i Nurda da boyle bir climle gegmiyor. Tam aksine, 25. S6z gibi Risalelerde Kur’an’in
sonsuz bir camiiyeti ve kapsamliligi var, deniliyor.

Hocanin boyle bir soruya karsi: Beditizzaman in cevabi, Kur’an’in temel maksadlari olan
Tevhid, Niibiivvet, Ibadet ve Hasirdir” seklinde aciklamasi tutarsizdir. Ciinkii: Ustadin bu dort
maksadi1 esas olarak gostermesinin gerek¢esi daha farklidir.

Bu dort meselenin esas maksat olmasi, Kur’anin camiiyetine sinir getirmiyor.

Hoca bu dort maksadi sayarken “adalet” yerine ibadeti koymasi da, gosteriyor ki o, bu dort
maksadi da anlamamustir.

Bu izahini temellendirirken; azicik da olsa izah vermedigi gibi, aciklama olarak, Risaleden
eksik ve yanlis bir sekilde aktardigi temsilde de alt1 adet yanls vardir:

Adem ve Havvamn nesli olan insanlar, deyimi yanlistir. Risalede sadece “Biz Beni Adem olan
insanlar.” ifadesi geciyor.

“Biz Adem ve Havvamn nesli olan insanlar, biiyiik bir kafile olarak dlem-i ervahtan gelip, vu-
cud ve hayat sahrasinda misafir olup kabir kapisindan ve hasirden gegerek ebedi ikamet ede-

cekleri istikbalin asli memleketlerine miiteveccihen kafile kafile yiiriimekteyken kdinat hesabi-
na fenn-i hikmet...”

Iste bu acayip ve mantiksiz ifadenin dogrusu soyledir:

Vaktaki kdinat sahrasinda Beni Adem, acip ve biiyiik bir kafile olarak, diger varliklarla be-
raber birbiri arkasinda, asirlar iistiinde, ge¢mis zamanin derelerinden sehir ve mesher-
lerinden sefer edip varlik ve hayat sahrasinda yiiriiyerek, gelecegin yiiksek daglarina dogru,
oradaki baglara goz dikmisken... Yeryiiziiniin hilafetine mazhariyetleri ve her seye miidahale
etmeleri sebebiyle biitiin varliklar insanlarla ilgilenip, onlar namina felsefe ilmi karsilarina
ctkip soyle sormustur ...

(Burada en biiyiik yanhs da diinyada olup-biten Felsefe ilminin insanhg ve varolusu
sorgulamasi, ahiret dleminde olacak bir sorgulama olarak gostermesidir.)

Felsefenin (fenn-i hikmetin) sordugu sualler: 1) Nereden geliyorsunuz, nereye gideceksiniz?
2) Ne yapacaksiniz? 3) Sahibiniz, sultaniniz kimdir? 4) Temsilciniz ve reisiniz kimdir? dort
iken; Hoca manay1 anlamadigindan, sadece Kimsiniz, nereden geliyorsunuz, nereye gidiyor-
sunuz? seklinde mana olarak tek bir soruyu vermistir. Haliyle soru, bir tek olunca cevabi da
sadece Hasir olur diye sanmus.
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Yine Neset Hocaya sormak lazim: Acaba insanlik kafilesi, kabirden gecip ahirete gittikten
sonra, daha felsefenin sorularina ve bu sorulara verilecek cevaplara hig ihtiya¢ kalir m1? Aca-
ba ahirette adalet, ibadet ve niiblivvet miiesseseleri var m1?

Halbuki yukarida yazdigimiz gibi, sirast ile bu dort soruya cevap verilse; 1. sinin cevabi
Hasir; 2. sinin cevab1 Adalet; 3. sliniin cevabi Tevhid, 4. sliniin cevabi da Niibiivvet 'tir.

Hoca Hz. Muhammed Kur’an’'da soyle cevap vermistir, ifadesini kullanmistir. Halbuki
dogrusu, O, (a.s.m.) Kur’amn diliyle soyle cevap vermistir, seklindedir. Herhalde herkes
bunun farkini anlar.

Kur’anin, cezalet, belagat, bedaat ve beraat 6zellikleri ile hakikate giden yollarin en kisasi, en
dogrusu, en kapsamlist olmas1 arasinda asil ve direkt bir baglanti yok. Bundan anliyoruz ki;
hoca bu temel edebi deyimlerin manasini bilmiyor. Ve bir akademisyenin manasini bilmedigi
bir seyi aktarmasi, onu delil géstermesi ¢ok yanlis bir durustur. Galiba bunun manasi sdyle
olmali: (Nokta Risalesinden anlasildig: kadariyla)

Ustad, Marifet ve hakikat semasina ¢ikmamn dort yolu var; Felsefe, Kelam, Tasavvuf ve
Kur’an. Bu dort yol i¢inde, tislubun giicliiliigii ve akiciligi (cezalet) yoniinden en parlak;
mesafe agisindan en kisa, aciklik cihetinden herkesin anlayabilecegi bir sekilde en kapsamli
vol Kur’an yoludur, diyor.

Ustad, burada bu Kur’an yolunu kullanmanim dort araci var, diyor. Yani bu dort aragtan her-
hangi birisiyle gitmek miimkiindiir. Bu araglar; ilham, egitim, arinma ve tefekkiirdiir. Neset
Hoca ise burada iki seyi eksik yapmas:

Kur’ani yolu kullanmanin sartlarindan olan bu dordii birden beraber ve ayrilmaz gdstermis.

Ve bu dordii agiklamamis. Climleyi 6yle devam ettirmis ki, sanki bu dort ara¢, Kur’anin dort
temel maksadi olan Tevhid, Niibiivvet, Adalet ve Hasir ile birebir Ortiigiiyor.

Sh: 89

1- Kur’an-1 Kerim'de Allah’in varlig1 ve birligi esas itibari ile iki delille temellendirilmekte-
dir. Burada yine 6nemli bir eksiklik var:

“Ciinkii Kur’an’in tevhide delaletini sadece iki delile dayandirmak, Eski Said’in veciz eser-
lerine mahsus bir yontemdir. Yeni Said ise bu iki delili 200 delile ¢ikardi. Bu fark verilmeyince
okuyucu sadece Eski Said’i gérmiis oluyor. Halbuki Neset Hocamin kitabi, biitiin Risale-i
Nur’u esas alma iddiasindadir.”

2- Delili inayet; esyanmin gayesini tafsil eden biitiin Kur’'an ayetleri, bu delili ifade etmektedir.

Bu climleden higbir sey anlasilmiyor. Ciinkii climlenin asli ve manasi soyledir:
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“Allah’in varliginin en onemli delillerinden biri, Allah in biitiin her seyle kasten ve irade ile
inayet buyurmasidir. Bu inayetin delili de, esyadaki sayisiz hikmet ve gayeleri insana gosteren
Kur’anmin ayetleridir.”

Ustad, bu gibi ifadelerle Allah’in varligm isbat ettikten sonra, Allah’in birligini ayrica an-
latryor. Neset Hoca ise Allah’in varliginin delili olan inayet bahsini tevhid delili olarak da kul-
lantyor. Demek bu iki noktanin farkini bilmiyor.

3- “Mevcudatin silsilesindeki halkalarda saklanmaz hikmetleri...”

Acaba bu ciimle bir mana ifade ediyor mu? Acaba kitapta ylizlercesi gecen bu gibi sakat clim-
leler, kitabin ve dolayisiyla Risalenin degerini yerin dibine batirmryor mu?! Iste bu ifadelerin
asl1 sOyledir: (Bugiinkii dil ile)

“Evet, diizenin varliginin delili olan biitiin fen ilimleri, mevcudatin silsilelerindeki (zincir-
lerindeki) halkalarda asilmis olan maslahatlar ve faydali iiriinleri gostermek ile beraber,
biiyiik degisimler icinde dahi saklanamaz kadar apagik olan hikmet ve faydalar: gostermekle
Cenab-1 Hakkin kast ve hikmetinin kesin sahididirler.”

“Zooloji ve Botanik ilimleri, sayisi iki yiiz bini gegen tiirlerin biiyiik peder ve ademleri hiik-
miinde olan ilk baslangi¢larinin her birinin hudusuna (sonradan yaratildigina) sehadet ettigi
gibi; vehmi ve goreceli olan kanunlar, kér ve suursuz olan tabii sebepler ise, bu kadar hayret
verici tiirlerin zincirleme iiremelerini ve bu zincirlerdeki bireyler denilen dehset verici ilahi
acaip makinelerin icadi ve insast i¢in yeterli olmamalari cihetiyle; her bir birey, her bir tiir
direkt olarak Sani-i Hakimin kudret elinden ¢iktiklarini ilan ve izhar ediyorlar.”

4- “Iki yiiz bini miitecaviz enva...” Bu say1 Eski Said déneminde fenlerin sayabildigi kadardir.
Sonra Yeni Said bu sayiy1 Risale-i Nur’da 400 bin olarak anlatiyor. Simdi de bir buguk veya
bes milyon olarak biliniyor.

5- “Delil-i inayet, Kur’an-1 Kerimde miimkiin olan biitiin yonleriyle ve en miikemmel sekliyle
bulunmaktadir. ” Iste anlasilmayan bu ciimlenin ash soyledir:

“Kur’an’da delil-i inayet, anlatilmas: miimkiin olan vecihlerin en miikemmel vechi (bi¢imi)
ile vardw.”

6- Bu sayfada Hocamiz, Muhakematta, Isaratiil ’caz’da ve Nokta Risalesinde, farkli farkli
gecen ve li¢ ayr1 manay1 gosteren ii¢ dort ayeti tek bir manada gosterip, delil-i inayetin isbati
ve hi¢ manasin1 bilmedigi burhanut-temanii’lin isbat1 ile ilgili olanlar1 birbirine karigtirdigi
gibi, delil-i tevhid (birlik delili) ile delil-i inayeti de birbirine karistirmistir.. Soyle ki:

“Ustad, bu ii¢ kitapta delil-i inayet ile ilgili ayetlerin manasini vererek Allah in varligin isbat
ediyor.”

“Efela ya’kilun?” (Kdinata bir bakin) mealindeki ayet fezlekeleriyle Kur’anin bu inayet
delilini nas1l giiclii bir sekilde gosterdigini anlatiyor.
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Sonra yani Allah’in varligini isbat ettikten sonra, Allah’in birliginin, Kur’andan delilini de
“Kainatta iki ilah olsa, diizen bozulur” mealindeki ayetten anlasilan “delil-i temanii” ile yani
zitlagsmanin, tevhide aykirt oldugu gercegi ile anlatiyor.

Halbuki Neset Hoca:

Delil-i temanu’iin izahi i¢in olan ayeti, delil-i inayette kullanmistir.

Diger ayetlerin fezlekelerinin ne manada kullanildigin1 anlamamugtir.

Tefekkiirli emreden ayeti, (yani delil-i inayetin isbati olan fezlekeyi) delil-i temanii’ i¢in kul-
lanmustir.

7- Yine 89. sayfada: Burhanut-temanii’u yani “sirkin ulithiyetin istiklaliyetine zit oldugu”™
delilinin ifadesini maalesef: “Teselsiiliin imkansiz oldugunu gosteren deliller” diye ¢evirmesi,
2x2’nin 7 ettigini sdylemek gibi bir yanlistir.

Sh: 91

1- Siibhesiz fertler de, tiirler de miiteselsilen ezeli degiller, denilmistir. Tiirlerin ezeli ol-
madiginin manasi belli de; acaba fertlerin ezeli oldugunu iddia eden var mi ki, hoca bunu da
climleye katmistir. Ciimlenin aslh sudur:

“Higbir tiir, zincirleme devam edip ezeli degildir. Ciinkii biitiin tiirler miimkiindiirler. (Ol-
malari-olmamalart esittir.) Demek onlart varlik dlemine ¢ikarmayr tercih eden bir yaratict

’

vardir.’

2- “Suflarin tahavvulu da hakiki inkildbin gayridir.” Manasiz ve absiirt bir ifade... Ustadin
ifadesinin asli sudur:

“Tiiri tiir yapan ozellik, hakiki ve cevheri bir ozelliktir. Tiirlerin siniflara ayrilmasi, (nisbi bir
degisimdir,) tiirdeki hakiki ve cevheri farkin inkilabt (doniismesi) degildir. Ciinkii inkilab-1
hakaik, muhaldir.” Tam metin soyledir:

“Inkilab-1 hakikat olmaz. Ara tiiriin nesli ise devam etmez. Simiflarin deSigimi ise, inkilab-i
hakaikten farkh bir seydir.”

3- “Madde denilen seyse, tagayyiir eden suretlerden ve hadiselerin hareketlerinden tecerriit
etmediginden yaratilmasi muhakkaktir.” Acaba Neset hocanin bu ciimlesinden bir sey an-
lasilryor mu?

Dogrusu sudur:

“Madde dedikleri sey, siirekli degisken olan formdan ve belli bir siire icinde gergeklesen

degisik hareketlerden siyrilamadigi icin, ezeli olamaz. Ciinkii ezeli bir seyde, degisim ve
hareket olmaz.”
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4- Yine bir baska anlasilmayan climle: Kuvvet ve suretler, araziyetleri cihetiyle, tiirlerdeki
miibayenet-i cevheriyeyi teskil edemezler, Iste bu ciimlenin manasi sdyledir:

“Enerji ve form, araz (ilinti) olduklari icin tiirler arasindaki 6z ve cevheri olan farkliligi olus-
turamazlar.”

Bu sayfada, a’raz kelimesini kullanip da manasini1 vermemek, Hocanin bu kelimeden bir sey
anlamadigin1 gosteriyor. Clinkii a raz, “araz” kelimesinin ¢oguludur. Bu da tek basina var
olamayan ilinti ve nitelik demektir.

5- Yine bir harika climle daha: Demek ki; tiirlerin fasileleri ve arazlarimin aywt edici ozellik-
leri, zorunlu olarak adem-i swrftan var edilmislerdir. Bunun da dogrusu sudur:

“Biitiin tiirlerin, onlart tiir yapan fasillart (ayiwrt edici ozellikleri) ve biitiin niteliklerinin temel
ozellikleri, Allah tarafindan adem-i sirftan (sifirdan) yaratilmislardir.”

6- Lazime-i zaruriye-i beyine olan ezeliyet deyimini, mutlak aywt edici ozellik, diye
sadelestirmek yanlistir. Dogrusu sudur: Ezeliyet, ulithiyetin ayrilmaz, zorunlu bir geregidir.

Sh:92

1- Imkdn dairesinin disindadir, deyiminin dogrusu, “miimkiin degildir, imkdn disidir” sek-
linde olmal..

2- Bu 92. sayfanin basinda, Bu baslangi¢ ise zorunlu varlik alanmimin (daire-i vucub) degil;
miimkiin varlik alanmini ifade etmekte olup, seklinde gegen bu ifade, bir anlam ifade etmiyor.
Etse de ¢ok yanlis anlasilabilir.

Dogrusu sudur:

“Bir seyin baslangici varsa, yani sonradan yaratildigi anlasilmissa o seyin “Vacibul-Viicud”
degil de miimkiniil-vucud oldugu anlasiliv. Miimkiiniin ise mutlaka bir yaratani vardw.’

’

3- Huseyin-i Cisri’nin seyidligi Risalede gegmiyor. Neset Hoca ise bunu 6zellikle vurguluyor.
Kaynak verilse iyi olur.

Sh: 93
“Peygamberler, ubudiyet-i kiilliye cihetiyle Dergdh-1 Ilahiye nin el¢isi olduklar: gibi; kurbiyet
ve risalet cihetiyle de Dergdh-1 Ilahiyenin memurudurlar.” ciimlesi hem paradoks olmustur;

hem de eksiktir.

Dogrusu sdyledir: Peygamberler, ubudiyet-i kiillive ile Dergdh-1 Ilahide insanlarin temsilcisi
olduklar: gibi; risalet cihetiyle de, Allah’in insanlara gonderdigi el¢ilerdir.
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Sh: 94

Burada ibadeti adalete bedel olarak ve tek basina Kur’anin dort temel maksatlarindan biri
olarak gostermesi ve Ustadin Bakara, 23. ayetin tefsirinde ibadetin sosyal ve psikolojik fay-
dalarin1 anlatan makaleyi, Kur’an ayetlerinin meal ve manasi imis gibi géstermenin sathiligini
anlatmak i¢in hi¢ kelime bulamiyorum. Belki, ¢ocuksu hissiyat ve ¢agrisimlar gibi bir deyim
ile 6zetlenebilir.

Sh: 95

1- Neset Hoca, Peygamberin Allah ile iliskisinin delili mucizelerdir, diyecegine; yani Risale-
den aktaracagina, Peygamber Allah ile miinasebetini ve alakasini gostermek icin bir takim
delillere muhtactir. Bu tiir deliller de ancak mucizelerle desteklenir, diyerek isi anlamsiz bir
ifadeye sokmustur.

2- Insan ibadet sayesinde nizama ittiba etmesiyle hikmetin sirri tahakkuk eder. Hikmet Kdinat
sayfalarinda parlayan sanat nakiglariyla tebariiz eder. Acaba higbir sey anladimz nmi? Iste bu
bilmecenin tam manasini1 Arabi Isaratiil-I’caz’da sdyle bulabildik:

“Ibadet, fikirleri Sani-i Hakim olan Cenab-1 Hakka cevirmek icindir. Ona yénelmek ise; Ona
itaat etmeyi netice verir. Ona itaat etmek ise, insani kdinattaki meshud ve cihangiimul diizene
ulastirr. O diizene ayak uydurmak ise, kdinat agacinin meyve vermesini gergeklestirir. Ki var-
Itk alemi manasiz ve faydasiz kalmasin. Ciinkii kdinattaki miikemmel sanat ve harikalar, var-
ligin manasiz ve abes olmadigini gosterir.”

Sh: 96

1- Ibadette insanlarin kusurlart ise; umum kdinatin hukukuna tecaviizdiir, ciimlesi, Risalel-
erde gecmedigi gibi, mealen aksi ciimleler bile var, mesela: Insanlarin kendi ibadetini eksik ve
kusurlu bilmesi, ubudiyetin geregidir, gibi.

Galiba bu ciimlenin dogrusu sdyle olmali: “Imansizlik ve kiifiir, umum kdinatin hukukuna

’

tecaviizdiir.’

2- “lyilikle kotiiliigiin, ¢irkinlikle giizelligin birbirinden tefiik edilmeyecek derecede karisik
olmasi, lazimdir ki insanlarin dereceleri ortaya ¢iksin...”

Evvela Risalelerde boyle bir climle yok. Ayrica tefrik edilmeyecek derecede ise insanlar, iyilik
ile kotiliigl nasil segebilecekler ki imtihan gerceklessin.

3- Risalede (29. S6z’de) “Ey miicrimler, Cehenneme girin!” hitabi, basta kafirler olmak tizere

biitiin ser ve kotiiliik taifesine ve tarafina yapilmistir. “Siz de ebedi olarak Cennete girin!”
hitab1 da, miiminler ve biitiin iyilikler taifesine ve tarafina hitaptir, deniliyor.
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Neset Hoca ise bu iki ayeti ve onlarin Risalelerdeki tefsirini alintilarken, sadece kotii insanlara
ve iyl insanlara hitap olarak veriyor. O zaman bu ayetlerin, cem-i ezdad ve ahirette o biitiin
zitlar1 ayirmak manasiyla ve hikmetiyle bir iligkisi kalmiyor.

4- Bu sayfada Hocamiz: Insanlar bu iki kisma ayrildiktan sonra kdinat da tasfiye ameliyatina
ugrayacaktir, diye yanlig bir alint1 yapmistir. Halbuki insanlarin ve kainatin tasfiyesi berab-
erdir. Belki de kainatin tasfiyesi, insanlarin tasfiyesinden dncedir.

Bu sayfanin sonlarinda; tigiincii husus olan famir ve ihya,; dordiincii husus olan tamirin imkani
ve vukuu yer degistirmis. Yani 4.sii 3. olacak; 3.sii de 4. olacaktur.

Sh: 97

1- Neset Hoca biitlin kitapta Kur’'an, her yoniiyle akil, ilim ve gercek deliller iistiine miiesses
olan bir bilgi kaynagidir, diyor. Ve burada, Hasri sadece Kur’an ayetleriyle temellendirmek,
totoloji ve paradox olur, diyor. Hoca, bu gibi ¢eligkilerinde neden paradoxlarinin farkina
varamamistir, diye sormak gerek..

2- Bu sayfada: Hasrin delil-i akli ile isbati, “Onlar ahirete kesin olarak iman etmis kimsel-
erdir.” (2/4) ayet-i kerimesinin isbati ile su sekilde ifade edilebilir, diyor.

Halbuki bu ayetin direkt olarak akli delil ile hicbir iliskisi yok. Sadece Ustad, bu ayetin tef-
sirine gelince ahiretin isbat1 i¢in 12 adet delil zikrediyor. Galiba Neset Hoca Ustadin bu 12’1i
delil ve muhakemelerini sadece bu ayetten ¢ikardigmi anlamistir. Halbuki Ustad 10. Séziin
asl1 olan bu deliller i¢in, Yiizer ayet-i kerimeden siiziilen damlalar, diyor.

3- 96. sayfanin sonunda yine eksik ve anlagilmaz bir sekilde bir alint1 yapilmis; soyle ki:

“Bediiizzaman, dlemin harabiyetinin imkdn dairesinde oldugunu dlemde cari olan tekamiil
kanununa ve bu kanuna tabi olan negvunema kanunuyla temellendirir...”

Bakin bu ifadesinden hicbir sey anlasilmiyor. Ayrica Hocamiz, en rahat anlasilabilecek ke-
limeleri sadelestirirken tekamiil-kanunu ve nesvunema gibi deyimleri aynen birakiyor.

Neset Hocanin dayandigi bu 6nemli meselenin tam meali s0yledir:

“Su kdinatin olmesi miimkiindiir. Ciinkii bir sey tekdamiil kanununa (evrim yasasina) tabi ise, o
seyde mutlaka nesvunema (gelisme) vardir. Nesvunema ve biiyiime varsa, o seyin mutlaka fitri
(dogal) bir omrii vardir. Fitri bir omrii varsa, mutlaka onun bir eceli vardir.”

Neset Hoca bu gibi 6nemli yerlerde alint1 yaparken ¢ok onemli climleleri de atlayarak yaziyor.
Mesela burada, Gayet kapsamli bir istatistiki arastirma ve tetebbii (izleme) ile sabittir ki,
tekamiil kanununa tabi olan seyler, 6liimiin pengesinden kendilerini kurtaramazlar, kaydini
almamistir.

142



Sh: 98

Ustadin gayet mukni bir sekilde 10. S6z ve 29. S6z’de biitiin gerekgeleri ile verdigi bu 12
delili, Neset Hoca’nin kisa ve anlasilmaz bir bi¢imde, 2-3 sayfa i¢inde sunmasi ve gayet
soguk bir islup kullanmas1 ve Bu 12 delil, saadet-i ebediyenin anahtart olup, Cennetin
kapilarint agacaklardir, gibi, alay edilecek bir ifade ile 6zetlemesiyle gayet ¢irkin bir metod
numunesi gostermis oluyor..

Bu son ciimlenin asli bdyle komik bir iddia iislubu ile degildir. Ash sudur: Bu Isaratiil-I'c-
az’da, bu 2/4. ayetin tefsirinde saydigim bu on delil; saadet-i ebediyenin anahtarlaridirlar ve
o cennetin kapilaridiriar.

[Yani kim, bunlar1 tam anlasa ve geregini yapsa ebedi bir saadet ve cennet kapisin1 kendine
agar. ]

Sh: 98

Bu 97-98-99. sayfalarda ahiret ile ilgili delillerde aktarilan ciimlelerin ¢ogu anlasilmadan ve
gayet rakik bir iislupla sadelestirilip alintilanmgtir: Iste birkag misal:

“Siibhe yok ki insana nisbetle dlem daha komplekstir” Dogrusu: “Alem-i asgar olan insan
boyle miikemmel ise, dlem-i ekber olan kainat ondan geri kaltr mi?”

b) “Ruh da bedene nisbetle boyledir.” Dogrusu: Ruha nisbetle ehemmiyetsiz olan cesed boyle
ise, seklindedir.

¢) “Hiicrelerde, cazibe, dafia, miimsike, musavvira, miivellide namiyla her birisi bir maslahat
icin bes kuvvet calismaktadir.”

Acaba Neset Hoca, neden bunlar1 anlayip bir agiklama getirmedi? Bu ¢ok 6nemli ve Risalel-
erde 5-6 sefer tekrar edilen bilginin izah1 sudur:

“Hiicre, kendisine gerekli olan maddeleri icine cezp eder (cazibe). Kullanilmis fazlaliklar:
disart atar (dafia.) Kendi i¢ diizenini ve diger hiicrelerle olan iliskisini saglamak icin
vapiskan iki farkli sey tiretir (miimsike). Bunun disinda pargasi oldugu organin seklini, sureti-
ni olusturmak igin her hiicre ayrt bir suret alir (musavvira). Son olarak neslin ve bedenin de-
vamui i¢in, bizim béliinme dedigimiz yeni hiicreleri dogurur (miivellide).”

Sh: 99

1- Neset Hoca bazen uzunca bir Risale pasajindan tek bir satir1 aldig1 ve ilave bir izah ver-
medigi i¢cin mana, kayboluyor. Mesela:

Insanin ruhi cevherine ekilen istidatlar, ifadesi de manasiz kalmistir. Dogrusu sudur: “Insanin
ruh denilen oz ve esas varligina ekilen istidatlar...”
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“Acaba goz oniinde apagcik gériinen Rahmet-i Ilahiye firak-1 ebedinin muhabbet ve sefkat
aleyhine hiicum etmesine miisaade eder mi?”

“Kur’an tek basina saadet-i ebediyenin gelecegine kdfi bir delil degil midir?”

2- Kwyas-1 temsili, Kiyas-1 adli gibi deyimler agiklamasiz birakilinca, kitabin hicbir ilmi degeri
kalmiyor. Yani ondan higbir faydali mana anlasilmiyor.

Sh: 103
Bu sayfada Felsefe ile birebir iliskili olan birka¢ deyim yanlis ¢evrilmistir:

“Felsefenin ahlaki ilkesi, kisisel menfaattir” deyimi li¢ yonden yanlis ve eksik olmustur:
Dogrusu sudur: Felsefenin hayat-i igtimaiyedeki hedefi menfaattir. Yani, konu kisisel menfaat
degildir. Konu bireysel bir mesele degildir, toplumsaldir. Metindeki kelime de, ahlaki ile ke-
limesi degil de “hedef” kelimesidir.

“Felsefenin hikmeti” deyimini de izah etmek gerekiyor. Ozetle sudur: “Felsefenin, varliga
bireye ve topluma bakis agisi ve kendince bu ii¢ seye getirdigi bilimsel anlayis1..”

Hikmet, Osmanlica da, mantik, fen ilimleri, esyanmin faydali yonii ve ilahi evrensel sifat, diye
dort manaya geliyor. Bu sayfada on sefer gecen bir seyin geregi ve sonucu manasina gelen
se’n kelimelerinin tamami1 “tezahiir” diye ¢evrilmistir.. Bu da ¢ok agik bir yanlistir.

Iste elinizdeki bu rapor, kitabin sadece 20 sayfasindan ortaya ¢ikan yanlislarin tespitidir. Bun-
lara ilaveten; bu bilgiler, 195 sayfalik bu kiigiik kitapta ii¢c kere tekrar edilmistir. Bu da telif
tekniginin apayri bir eksigidir.

Gayemiz bagciyr dovmek olmadigi gibi, liziim yemek de degildir. Asil gayemiz Dinin ve

Risale-1 Nur kiiltliriiniin saglikli bir sekilde anlasilmasina yardimer olmaktir. Herkese selam-
lar..

Bahaeddin Saglam
21.03.2010
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Bir Oz Elestiri

Hamiyet-i diniyyesi kuvvetli olan Prof Dr. Abdiilaziz Bayindir Bey, Miisliimanlar1 akillarini
kullanmaya sik¢a cagirir. Ve Oniine engel gordiigii kadim bilgilerin cogunu bir ¢irpida tirpan-
lar. Neticede dine olan faydasindan fazla zarar1 dokunmus olur.

Mesela Bakara 171. ayeti tahlil ederken lafzen tam dogru olmasalar da ana manay1 tam ver-
mekte isabet eden biitiin tefsir ve mealleri elestiriyor. Fakat bu elestirisinde (hem dil yetersi-
zliginden dolayr hem de muhakemede goriinen fakirliginden dolay1) haksizdir. Biz bu kisa
izahta 6nce Oncii dil kurallarini hatirlatalim. Sonra Kur’anin bu ayetinin maksut manasini ve
Hoca’nin dil ve muhakemede yetersizligini gosterecegiz.

Hoca ayeti sOyle ¢evirmistir:

“Kdfirlik edip gercekleri gormezlikten gelenler, kavramadigi sese karsi oten karga gibidirler;
kavradigi sadece bagirti ve ¢cagirtidir. Sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Onlar akillarini kul-
lanmazlar.” (Bakara 2/171)

Iste bu sekildeki mealde bes biiyiik yanls var:

Arapgada ve Kur’anda asla hayvanlar i¢in kullanilmayan “Ellezi” edatin1 karga i¢in kullan-
mistir.

Burada tesbih climlesinin yiiklemi olarak kullanilan “illd duaen ve nidad’ istisnasini ayri bir
ciimle yapmustir. Oznesiz bir yiiklem manasini veriyor. Bu da dil agisindan diisiincesizligi ve
mantiksizlig1 cagristirtyor.

“Ma” cansiz veya bilingsiz seyler i¢in kullanilan bir edattir. Ve burada bu edat “la
yesmeu ”(isitmez) fiilinin 6znesidir. Ve bu durum dil agisindan ¢ok bedihidir. Iste goriiniirdeki
Ozneyi fiile nesne (mef’ul) yapmak gergekten gramer korligiidiir.

Kur’anda “aki/” kavrami somut, nesnel bir sey olarak ge¢miyor. Dolayisiyla “aklini kul-
lananlar veya kullanmayanlar” seklinde bir meal yanlis olur.

Demek “Id ya’kilun” gibi deyimlerin g¢evirisi, “algilamazlar, karar vermezler, sonucu diisiin-
mezler, insanligin en onemli degeri olan sorumluluk tasimazlar” seklinde olmali.

Giiya bu ayetin tefsiri i¢in delil getirdigi Bakara 205. ve Araf 179. ayetleri de yanlis ¢evir-
mistir.

Birinci ayet, kafirlerle ilgili degildir. Miinafik karakteri ile ilgilidir. Hoca, ayetler arasindaki
iliskiler dikkate alinmamus, diyor. Fakat kendisi, 2/204. ayete baksaydi, bu yanligin1 goriirdii.
Ayrica bu 205. ayet belli ve hain bir kisiden sz ediyor. 171. ayet ise kiifriin genel yeteneksi-
zligini ve korliigiinii gosteriyor.
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A’raf 179. ayet de 172’de anlatilan kisisel sorumluluk ve Allah’a verilen ezeli dogal misaktan
s0z ediyor. Bu misaktan sonra bazilar1 tercihini, zuliim ve yanligtan yana koyuyor. Bazilar1 da
hidayeti se¢iyor. Bu tercih kanununun sonucu olarak kaybeden, tam kaybeder. Kazanan da
tam kazanir. (178. ayete bakiniz.)

Buna ilave olarak kaybedenlerin sayisi daha c¢oktur. Ciinkii imtihan ve kalite
kanunlarinin geregi, kalitesizlik ve kayip kemmiyet tarafinda kalir. Nitelik ve kazang da key-
fiyet kanadinda yer alir.

Iste gerek sorumlulugun geregini yerine getirememekten, gerek fiilen imtihan ve kalite kapa-
sitesine ¢ikamamaktan, insan ve cinlerin ¢gogu yapi itibari ile cehenneme kalir.

Burada “yarattik” “yonlendirdik” denmiyor. Ayet “ektik” diyor. Nitekim ekinde aga¢ olan-
larin sayis1 daha az olur.

Ayrica Cehennem, ates ve baska azap gesitlerini igerdigi gibi, diislincesizlik, gelismemislik,
musibet ve fakirlik de bir nevi cehennemdir. Kur’an Cehennemi bir iskence yeri olarak
gbstermiyor. Sicak ve gelismeyi sonuglandiran Ilahi bir firm olarak gosteriyor. (Meryem
69-71’e bakin.)

Iste Kur’anm biitiinliigii, 6zellikle A’raf 172-180. ayetleri bir biitiin olarak nazara alindiginda
Araf, 179. ayetin manasi soyle olur:

“Bir gercek olarak (lekad) bir¢ok insan ve cinni cehennem igin ektik, (oraya layik oldular,)
Clinkii kalpleri var, fakat kavramiyor. Gozleri var, fakat gormiiyor. Kulaklari var, fakat isit-
miyor.

Boyleleri evcil hayvanlar gibi yolunu kaybederler. Belki de onlardan daha ¢ok kaybolmaya
miisaittirler. Bunlar gercekten gafildirler, habersizdirler.”

Ayette gecen “edallii” yolunu kaybetme manasindadir. Nitekim kaybolan deve veya hayvana
“dalle” denilir. Kiifir de bir nevi yolu kaybetmek oldugundan bu sifati ikinci mana olarak
almustir.

Iste bu evrensel ve ontolojik bilgiler nerede? Hocanin “Dért ayakl, iki ayakli ayrimi ve hay-
vanlara hakareti, kargay1 suglamas1” gibi gercek dis1 ve anlamsiz izahlar1 nerede?!

Ayrica Hocanin elestirdigi gerek Elmalili gerek diger meal sahipleri, 1afzen mealleri eksik de
olsa, verdikleri mana sudur:

“Kdfirler duygu ve diisiincelerini kullanmadiklarindan insanlik seviyesinden diisiip hayvan
gibi oluyor. Ve bunlara karsi peygamberlerin durumu da bir cobandan farkli olmuyor”. Onun
icin Peygambere “cobanimiz” demeyin. “Bakicimiz, terbiye edicimiz deyin” (2/105) diye,
ayet bizi uyariyor.
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Bu manayi1 da, Suat Yildirim Hoca bir gramer kuralina uygun olarak bir kelimeyi takdir ed-
erek giizel bir sekilde vermistir.

Ben de takdire gerek kalmadan sdyle bir meal verdim. (Ki lafzen ve mana olarak tam uygun-
dur. Elmalili da bu manaya yaklagmis fakat climleleri karisik kalmistir.):

“O kafirlerin ornegi, ses ve sadadan baska bir sey isitmeyen (aksetmeyen) cansiz kayalari
cagiran bir adamin ornegi gibidir. (Kdfirlerin goziinde her sey cansiz ve oliidiir. Béyle oldugu
icin) Kendileri de sag, dilsiz ve kordiirler. Boyle cansiz olduklart igin de diisiinmiiyorlar...”

Evet, bir miihendis Matematigi bilmezse, bir doktor Biyolojiyi bilmezse iflas demek oldugu
gibi, ilahiyatc¢ilarin da grameri bilmemeleri daha korkung cinayetlere sebep oluyor.

Seydi kardesin Kirk Ambar sitesinden aldig1 sorusuna binaen bir iki Kur’ani niikte anlasilmis
oldu. Genelin faydasi i¢in yaymlamay1 uygun gordiigiimden yaymliyorum. Gayemiz kimseye
saldirmak degildir, aydinlatmaktir. Dogruyu yanlistan ayirma demek olan ilmi riigtiimiizii is-
pat etmektir; bu sayede somut bir basari demek olan Allah’in rahmetine mazhar olmaktir; bil-
gi kirliliginden kurtulmaktir. Gergekten bu kirlilik rahmetten mahrum kalmak demek olan,
psikolojik ve sosyal bir lanete sebep oluyor.

Miisliimanlar: da Hiristiyanlar: da Yahudileri de ilgilendiren kisa bir hatirlatma:

“Baz1 din adamlari, dini konulardaki cehaletlerini gizlemek i¢in, kiyafetlerinin mutantanligi-

na, mabetlerdeki hagmet ve sanata sigindiklar1 gibi; baz1 Miisliiman yazarlar da, yazilarini
goriinliste temel kaynaklara dayanmis, karsilastirmali bir diisiince {iriinii olarak sunuyorlar.
Halktan ve okuyucudan kendi cehaletlerini ortiiyorlar. Marka olarak kendilerini satiyorlar.

Halbuki dikkat edilse, dayandiklari ve alinti yaptiklar1 kaynaklar1 anlamadiklar1 anlasilir.
Mesela konumuz olan 2/171. ayette gegen “N.A.K” kok maddesi, tek baginda kullanilirsa kar-
ganin 0tmesi manasina gelir. Fakat “Ba” harf-1 cerri ile kullanilirsa sadece ¢obanin seslenisi
manasina gelir. Ayette “yen tku bima” seklinde gectigi iizere... Iste bu gibi en basit bir fark
dahi goremiyorlar. Hocanin Lisaniil-Arab’dan yanls alint1 yapmasi gibi.”

Allah masumlar1 korusun!

5.12.2008
Bahaeddin Saglam
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Sayin Abdiilaziz Bayindir Hocama 2. Cevap

Hocanin Bakara, 171. ayetle ilgili yazisina 6zet ve toplu bir cevap vermistim. Tafsilata ¢ok
girmemistim. Ciinkii tefsirden ve Kur’andan anlamayanlarin seviyesine saygisizlik etmek is-
temedim. Fakat Hocanin bu yaziya binaen gonderdigi cevaptan anlasiliyor ki; Hoca kendisi,
ikazlarimiz1 anlamamistir. Onun i¢in bu sefer teferruathi bir makale yazmak zorundayim.
Insaallah, hem Kur’an ile ilgilenen cevrelere, hem de Hocama bir katki olur. Soyle ki:

Kafirlerin kargaya benzetilmesinde higbir belagat niiktesi olmaz. Ciinkii Kur’an hicbir hayvan
tiirtinii agag1 ve hakir gostermiyor. Sadece, birer dogal ayet olan o hayvanlarin belirli 6zellik-
lerini dile getiriyor. Kopegin sebatsizligi, esegin sesinin igrengligi, basta keci, koyun ve sigir-
lar olmak tizere eti yenilen evcil hayvanlarin kaybolmaya elverigli olmalar1 gibi... Kur’anin,
gerek kafirleri ve gerek diger insan gruplarini bu karakterlerle ifade etmesi o hayvanlara bir
hakaret degildir. Sadece benzetilen insanlarin o gibi karakterlerde hayvan gibi geri kaldik-
larini bildirmek igindir.

Burada, Kessafin tefsirinin bir goriisiine uygun oldugu halde, kendi mealimde yaptigim tevili
1. planda savunmayacagim. Basta Hocanin siddetle kars1 geldigi Taberi ve Kessaf gibi temel
tefsirlerin tercihini ve o kadim tefsirlerin dogrulugunu savunacagim.

Hoca, takdiri, meali, manay1 ve belagat niiktelerini birbirinden ayirt etmedigi gibi, harf-i cerr
ile kullanilan “N.A.K” fiilinin manasinin nasil degistigini bilemeyecek kadar, Arap¢ada acemi
oldugu halde, kalkip o dil dahilerini elestirmesi, ger¢ekten ¢ok komik kaliyor. Simdi burada
bu komik seylerden bazilarini siralayalim:

“N.A.K” kok kelimesi, karga i¢in kullanildiginda “Karga sesleniyor” diye c¢evrilmesi lazim.
Hocanin “karga oter” diye bu kelimeyi ¢evirmesi yanlistir. Liigatler, 6tme manasina degil de
karganin, gak gak demesi diye gevirmisler ve Arapgada bu manada N.A K. degil de N.G.K.
kelimesinin kullanildigini, karga i¢in 1. okunusun zayif bir rivayet oldugunu belirtmisler.

Hoca, Taberinin ve Kessafin kelime takdiri ile kdfirleri davet edenin misali, davarlart yon-
lendiren ¢obanin misali gibidir olan tevilinin yanlis oldugunu sdylerken, diyor ki; boyle takdir
edildiginde, sagwrdirlar, dilsizdirler, kérdiirler yiiklemlerinin 6znesi ¢oban olmus olur. Bu da
sagmadir. Halbuki Hocanin tevili iizere —(ki dikkat etmediginden dolay1 anlayamamis)— tercih
karga da olsa, bu ihtimal yine zihne gelir. Halbuki dil ve gramer agisindan bdyle bir ihtimal
sifirdir. Ciinkii bu yiiklemler, ¢oguldur; 6zne de kafirlerdir; ¢oban veya Hocanin tercih ettigi
karga ise tekildir. Demek Hoca, 6zne ile yiiklem arasinda mutabakatin gerektigini bilmiyor.

Hoca dua ve nida kelimelerini bagirtt ve ¢agirti olarak terciime etmistir. Halbuki bu ke-
limelerin tam terclimesi ¢agr1 ve seslenis seklinde olmasi lazim.. Tefsirlerin anlattigina gore
keci, koyun gibi hayvanlar dil bilmese de ¢obanin yonlendirici seslenisini anliyorlar.

Ve vech-i tegbih yani benzetme noktas1 budur.

Ayet demek istiyor ki; “Ke¢i ve koyun gibi hayvanlar dilden anlamaz. Sadece cobanin ¢agr

ve seslenisinden anlar. Kdfirler de, boyledirler.” Iste bu dogru manay: anlayanlar, kafirleri
kargaya benzetmenin bir anlaminin olmayacagimi gortirler. Ciinkii karga; ke¢i ve koyun gibi
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evcil hayvanlara muhalif olarak, ¢agr1 ve seslenisten bir sey anlamaz. Fakat diger evcil hay-
vanlar ¢agr1 ve seslenisi anliyorlar. Ki, ayetin icmali meali sdyle olur: “Kdfirler, dilden ¢agr
ve uyaridan baska bir mana anlamayan hayvanlar gibidirler.”

3) Hoca, benzetme ve tesbihten biitiin yonlerin birbirine uymas: gerektigini tahmin ediyor.
Halbuki benzetilen (miisebbeh) ile kendisine benzetilen (miisebbeh-bih) arasinda sadece bir
vech-i tesbih olsa yeter. Hoca bu belagat niiktesini bilmediginden kadim biitlin tefsirleri ve
manali mealleri bir ¢irpida ¢ope atiyor. Halbuki kendi tercihine gore de, bu benzetme her
yOniiyle miimkiin olmuyor.

Hoca kadim tefsirlerin “vaiz ve ¢agiricr” kelimelerini takdir etmelerine cehalet diyor. Halbuki
eger anlasiliyorsa, takdir Arapcada miistahsen bir kaidedir. Hoca bu bedihi ve gramere uygun
takdiri tenkit ediyor. Ve kalkip, gramere uymadig1 halde “bima layesme’u” filinde “hu” za-
mirini takdir ediyor.

Evet bazen zamir hazfedilebilir. Eger iltibas ihtimali yoksa. Halbuki burada “layesme’u” fi-
ilinin faili “hiive” olmas1 ve bunun “ma”ya raci olmasi ihtimali ¢ok yliksektir. Ki tefsirler
bunu se¢mistir. Ve bu hayvanlarin zeka fakiri olduklarina isareten “ma-i mevsule ile, bima
layesme’u” seklinde gelmistir. Demek Hocanin ayrica bir meful takdir etmesinin ihtimali yok-
tur. Ayrica N.A.K. kok fiili harf-i cerr ile geldiginden Hocanin zamir (meful) takdir etmesinin
thtimali hepten suya diiser.

Hoca hayvanlarin bu temel ontolojik karakterlerinin hikmetini anlamadigindan ayetin kafirleri
keci ve koyuna benzetmesini anlamamistir. Kalkip “Edallu” (kaybolmaya daha elverigli) dey-
imini daha diisiik diye ¢eviriyor. Halbuki Furkan, 44. ayet konumuz olan A’raf, 179’u tefsir
ediyor. Evet, Hoca hafiz oldugu halde, bu ayetteki “edallu sebil@’y1 hatirlayamamistir. Hatir-
lasayd1 bu kadar tekelliiflii ve gramere aykir tevillere girmezdi. 44. ayetin tam lafzi meali
sOyledir: “Yoksa sen o kdfirlerin ¢cogunun anladiklarini veya diisiindiiklerini mi saniyorsun?
Onlar (En’am) kegi, koyun gibidirler. (Yani anlamaz ve diisiinmezler.) Belki yolu kaybetme
ozelliginde o hayvanlardan da daha ¢ok kaybolmaya elverislidirler.(Edallu sebild)” Ayetteki
sebild kelimesi ve biitiin liigatlerde dalaletin kaybolma manasina gelmesi, Hocanin yukarida-
ki ihtimalini kokten siliyor.

Iste goriildiigii gibi, kafirlerin kegi, koyun gibi hayvanlara benzetilmesi, sadece yolu kay-
betme noktasindadir. Ve burada vech-i tesbih budur. Yoksa zararli kafirleri her yoniiyle nimet
olan ve en’am denilen hayvanlara benzetmenin bir anlam1 ve belagat niiktesi olamaz. Sirasi
gelmisken, belirtelim ki, en’am kelimesini evcil hayvanlar, diye ¢evirmemiz yanlhs degildir.
En’am Suresi, ayet 143-144’de dayanarak bazi miifessirlerin eti yenilen 4 ayakli evcil hay-
vanlar, diye tefsir etmesine uygundur.

Evcil hayvanlar i¢inde keci, koyun, sigir ve deveye en’am denmesi, onlarn harikulade besi
ozelliklerine ve Allah’1n bir liitfu olarak evcillestirilmelerine binaendir. Ki, Ziimer suresi, ayet
6, onlarin bu biiylik nimet ve ikram yoniine isareten “Size en’amdan sekiz es indirdik” diye
insanlart nimet konusunda uyarmistir.
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Hiilasa bu hayvanlar nimet ve en’am olmasinda zirvedirler. Ve onlarin bu yonii, kaybolmaya
ve diisiince azliklarina ve dolayisiyla kafirleri bu yonlerine benzetmeye aykir1 degildir.

Iste Hoca, bu sifatlarin manasin1 bilmediginden en’am kelimesini evcil hayvanlar, diye ce-
virmemizi yanlis buluyor. Ve bu hayvanlar ¢ok faydalidir. Kur’an kéafirleri bunlara ben-
zetmiyor. Bunlardan daha diistik bir tiire (kargaya) benzetiyor, diye acemiligini ortaya koyuy-
or. Clinkii:

Higbir liigatte “dalalet ve edallu” daha diisiik manasina gelmiyor. Dolayisiyla “karga, keci ve
koyundan daha diisiiktiir” demenin bir anlami yoktur.

Kur’anin benzetmesi, asagilik, diisiiklik yoniinden degildir. Diisiinmeme ve kaybolmaya
elverisli olma yoniindedir; Furkan, 44’te gordiigiiniiz gibi.

Hoca kargay1 en diisiik ve en zararli hayvan olarak takdim ediyor. Halbuki ondan ¢ok daha
diistik ve zararl tiirler var. Ayrica karga zekidir ve kaybolmuyor.

Biitiin bu tahlillerden anlasilan, Hocanin, gramer mahareti ve belagat zevki konusunda
bi-behre olmasidir. Halbuki basta Suat Yildirnm Hocanin meali olmak {izere, diger mealler
tam terclime edememislerse de, mana ve belagat agisindan 171. ayeti aktarabilmislerdir.

“Eski tefsirler ve mealler, kafirleri gobana benzetmisler” demek, onlar1 anlamamak demektir.
Clinkii onlar, kéfirleri cobana degil de ¢obanin giittiigii siireye benzetmislerdir.

Ve “Meseliillezine keferu kemeselillezi layesme u illa na’karrai, duaehu ve nidaehu” gibi ek-
sik, yanlis ve gramere uymayan bir climleyi, Diyanet Vakfi’nin mealini hazirlayan zatlarin
agzina koymasi, onlarin mealini ters ¢evirmesi ve benzer ibareleri Omer Nasuhi Bilmen’in ve
Elmalili’nin agzina koymasi, Kessafin anlatmadigi ibareleri ona mal etmesi, gercekten meslek
namina ¢ok iiziicli bir durumdur..

Cilinkii bu zatlar, iyi derecede Arapca uzmanidirlar, gramere uymayan, bir mana ifade etmeyen
boyle yanlig ciimleleri kurmazlar. Onlar, ayetin gramer tahlili ve takdiri i¢in degil de, tefsir ve
anlam aktarmak i¢in, (eksik veya tam da olsa) sadece manay1 vermeye calismiglardir.

Suat Yildirim Hocanin kadim tefsirlere ve gramere tam uygun takdir yapmasina da ayeti sap-
tirmis demek, dil, nahiv, belagat konusunda bir biiyiik cehalettir. Ozellikle dil bilmeyen
bugiinkii cagdas Miisliimanlara bir hakarettir.

Elmalili, bakmig ayetin tam takdirini yapsa mealden ¢ikip tefsir olacak; o zaman icmali bir
mana verip siirsel bir iislupla, kafirlerin anlayissizligini anlatmak i¢in “haykiran kulak” deyi-
mini ve tesbihini anlamamak, o zat1 en basit climleleri dahi bilmez, diye itham etmek ger¢ek-
ten kiiltiirlimiiz ve inang diinyamiz i¢in bir felakettir.

Merhum Elmalili’nin “haykiran kulak” benzetmesi, cansiz ve anlayissiz magara ve kayalarin
sadece sesi duyup yansitmalar1 demektir. Gergekten kaya ve magaralar, daglarin kulaklari

150



gibidir. Ki, bu mana Kessafta da verilmis; kafirlerin putlar1 ¢agirmasi, kaya ve magaralara
bagiranin ¢agirmasi gibidir, diye... Ki ben de mealimde buna benzer bir manay1 sectim.

Iste Hocanin isine gelmeyen bu manayi es gecmesi, Elmalili’y1 cehalet ile itham etmesi, bizim
bu 2. manaya dayanarak ayete verdigimiz meale sagma demesi, Arap¢anin zirvesinde olan
Zemahseri’nin, karganin bagirmasi manasina gelen kelimenin “N.4.K” degil de “N.G.K.” ke-
limesi oldugunu sdylemesine yer vermemesi, ilim namina ve ilmi haysiyet namina ¢ok iiziicii
bir davramistir.. Halbuki Firuzabadi, Basairde bu 2. telaffuzun yani “N.G.K. el-gurabu’nun
asil Arapc¢a oldugunu ve bu mana i¢in ayn ile olan telaffuzun zayif bir rivayet oldugunu
soyliiyor. Ozellikle Hocanin “Tefsirler, kafirlere anlayigsiz diyor. Bu da yanlistir. Ciinkii bu
takdirde onlar sorumlu olmuyorlar” demesi, Islami ilimlerde dzellikle anlayis (fikith ve icti-
had) konularinda ihtisas yapmis bir Profesoriin dil, anlam ve belagat konusunda ne kadar fakir
oldugunu gésterdiginden, gergekten Islam namina insani iiziiyor. Ciinkii:

Bir insanin tembellikten veya yanlis tercihlerden dolay: cahil ve anlayigsiz kalmasi, onun so-
rumluluguna engel degildir.

Eger Hocanin dedigi gibi bu yanlig ihtimal var olsa da —ki onun verdigi ihtimallerin ¢ogu bir
delile dayanmadigini gordiik— verdigi mealde de bu ihtimal ve ters ¢ikarim s6z konusudur.

Ve Bakara, 19. ayet gibi, miinafiklar ve kafirler i¢in gelen “onlar kordiiv, sagirdwr; dilsizdirler”
gibi nitelemelerde de o zaman Hocanin bu yanlis ¢ikarimi s6z konusu olur.

Halbuki eger Hoca mantik, belagat ve maani ilmini tam bilseydi, boyle ¢ocuksu ¢ikarimlara
girmezdi. Ciinkii ilmen, hukuken ve dil agisindan, az ¢ok miirekkep yalamis insanlar bilirler
ki; 6zne veya yiiklemin bir niteliginin sabit olmasindan, climlede kastedilmeyen diger nitelik-
ler sabit olmaz. Nahivcilerin tabiri ile “isnad ve hamilde haberin tek bir vasfa dayanmasi
yeterlidir. Bu sekilde haber delalet-i selase ile hi¢bir sekilde baska mana ve nitelikleri tazam-
mun etmez.”

Galiba, Hoca Zahiriyyun mezhebine baglidir. Tesbih, mecaz ve istiareyi, climlelerin farkli ku-
rulusunu yani sentaxini (s6z dizimi) kabul etmiyor. Manadan ziyade lafizlarin pesine diisiiyor.
Onun igin bu gibi bedihi hatalar1 yapabiliyor. Zaten bugiin igin Islam aleminin en biiyiik
sorunu fakirlik ve geri kalmishik degildir; belki Islam’1 ilimlerden, mantik ve edebiyattan
koparan ve 6zellikle Arap diinyasinda yaygin olan bu Zahiriliktir.

Bir Ara Not

Lisanul-Arap, Sihah gibi kaynaklarda asla yer almadig1 halde “Edallu” kelimesini, daha diisiik
diye ¢evirip, sorumlulugu o degerli zatlara yiiklemek, Lisanul-Arab’in, dalle kelimesinin bir
manasi icin “elinden diistii ve kayboldu” aciklamasina dayanip, “edallu” kelimesini daha
diisiik diye ¢evirmek; o temel liigatlerin, N.4.K. harf-i cerr ile kullanildiginda sadece ¢obanin
seslenisi demektir, gibi temel bilgilerini gérmemek veya anlamamak; o liigatlerin, karga
bagirmasi igin, N.A.K. degil de N.G.K. kokiinii tercih etmelerini nazara almamak; ilim,
aragtirma ve kaynak gosterme konularinda gergekten bir iflastir; dil bilmeyen Miisliimanlari
yaniltmaktir, onlara hakarettir..
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Ve bir 6rnek daha: Arapcada iki temel ciimle kipi var. /hbar ve insa.. Thbar gergeklesmis veya
gerceklesebilecek bir manayi, fiil-fail veya 6zne-yiiklem olarak ifade etmektir. Insa ise, emir;
vasak, yemin, (kasem) dua gibi kipler ile yeni bir manay1 insa ve olusturmaya calisan form-
lardir. Mesela kasem (yemin) kipi, genelde bir seyin dnemini ve kutsalligini delil yapmaga
yonelik, bir manay1 insa etmeye ¢alismak i¢indir. S6z sahibi yeminini bir dayanak ve delil
yapip, kasemin cevabindaki ihbari manay: tasdik ettirmek ister. Yani kasem kipi insadir. Fakat
kasemin, pekistirdigi cevabi climle, ihbardir. “And olsun! Biz insani en giizel kivamda yarat-
tk” ayeti gibi..

Simdi Abdiilaziz Hocamiz “Velekad zere 'na li cehenneme kesiran minelcinni vel-ins” ayetinin
tamami insa ciimlesidir, diye iddia etmesi; dolayisiyla “besledik” yerine “beslemis olduk”
deyimini tercih ettigini sdylemesi; ¢linkii besledik ihbardir, beslemis olduk insadir demesi;
gercekten ilim namma insan1 acindirryor. Halbuki Bir Oz Elestiri adli yazimizda zere’na ke-
limesi ile ve cehennem ile ilgili izahat1 esas alsaydi; “besledik” ve “beslemis olduk” iki kipin
de ihbar oldugunu kavrasaydi ve kasem cevabinin ihbar oldugunu bilseydi, bu gibi komik
yanlislara diismezdi. Isin ac1 yonii, genel okuyucu profilinin bu gibi yanlislar1 ayirt edecek
kadar Arapgaya hakim olmamasidir.

Hoca birinci makalesinde A’raf 179. ayetindeki zere 'na’y1 yarattik diye ¢evirmistir. Sonra
bundan ¢ark edip son makalesinde bu kelimeyi, yaslandirma ve dolayisiyla besleme, diye ce-
virmistir. Iste bu noktada da bes-alt1 falso var:

Burada, eski eksik cevirisine deginmemistir.

Bu kelimenin “sa¢ agarma” manasini nakletmesi ilgisizdir. Dolayisiyla kelimeyi “besledik”
diye cevirmesi ve “zere’na” lazim (gegissiz) fiilini muteaddi (gecisli) yapmasi, yaslanmay1
yaslandirma diye degistirmesi dayanaksizdir.

— Maalesef Hoca kok benzerligi var, diye degisik deyimleri birbirine katiyor. Naaka (karga
seslendi) kelimesini, Naaka biganemihi (c¢oban siirilisiine seslendi) kelimesiyle bir gérmesi
gibi. Halbuki zehebe (gitti) kelimesini, zehebe bihi (gotiirdii) kelimesi ile karistirip ikisini
birbirinden ayirmamak dil konusunda iflas demektir. Hele bu yanlis1 Lisanul-Arap ve Sihah
gibi temel kitaplara dayandirmak ancak, ilimde hafif mesreplik ile ifade edilebilir.

— “Yezreukiim fihi” clmlesinde fihi zamirini arza irca etmesi, miizekker ile miiennesi
bilmemesini gosterir. Ciinkii arz kelimesi, hakiki miiennestir. “Yezreii fihi” kelimesinin tam
cevirisi “O, sizi rahimlerde (zevcin rahminde) ekiyor...” seklinde olmali.

Simdi Gelelim Benim Ilk Cevabimin Tahliline:

Ben Arapca bilgime dayanarak, FEllezi edati hayvanlar i¢in kullanilmaz, demistim. Burada
kastim su idi: men ve ellezi gibi mevsul edatlar bilin¢ ifade ederler ve bu bilingli fiil ve
davranig o mevsullerin sigasi olan ciimlede ifade edilir. Yoksa mevsul olarak cansiz seylere
sifat olmaz, demek istememistim.
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Mesela: “O siisler ki Allah onlart kullart icin ¢ikarmistir. (zinetellahilleti ehrace
li’ibadihi)” (A’raf, 22) deyiminde elleti, siisiin sifatt olmustur. Sila ise, o siislerin Allah
tarafindan bilingli olarak ¢ikarilmasidir. Bu da yiiksek bir biling ifade eder.

Ve mesela Zariyat, 14’te “Sizin ¢ok ¢abuk gelmesini istediginiz azap iste budur!” Rahman
Suresi, 43°te “Sizin yalanladiginiz cehennem iste budur” ve “Size haram kilinan bazi seyleri
helal etmek icin geldim.” (Al-i Imran, 50) gibi ayetlerde her ne kadar, “elleti ve ellezi” cansiz
seylere sifat olmussa da, sila climleleri bilingli ve canli failler tarafindan yapildig1 vurgulaniy-
or.

Hatta bu “ellezi” edat1 o kadar bilingli ve temel nitelikleri bildiriyor ki, onun ¢ogulu olan
“ellezine” bilingsiz seyler i¢in asla sifat olarak gelmemistir.

Hocamizin 6rnek verdigi A’raf, 58. ayet ise, hem tesbihtir, canlandirmadir; hem de topragin
bitki vermesi bir nevi bilingli bir davranistir, diye isin 6ziine dikkati cekmektir. Hele belirli bir
topragin koti kalmasi ise, bilingli bir tercih olmasi veya bilingli tercihe bir 6rnek olmasindan
dolay1 “beled” igin “ellezi” edatimin kullanilmasi, belagat agisindan ¢ok yerinde ve giizel
distiyor.

Ayetin meali soyledir:

“Hos giizel memleketin bitkisi, Rabbinin izniyle ¢ikar. Pis (habis) olan memleketin ise bitkisi
faydasiz ve verimsizdir. Iste biz dyetlerimizi siikreden bir toplum icin béylece agikliyoruz.”

Apyetin Tefsiri

“Insan kalbi ve duyular1 birer toprak gibi ibadet, siikiir ve gelisim i¢in hazirlanmistir. Eger
insan hos, iyi ve giizel ise, giizel iirlinler verir, giizel seylerle karsilagir, memnun olur. Rubu-
biyetin muradi gerceklesmis olur. Eger insan habislesmisse, onun iiriinii zararli ve verimsiz
olur. O da faydal bir sey ile karsilasmaz. Iste, habislesmenin tercihli bir secim olduguna ve
insan bedeninin bilingli bir tarla ve mezraa olduguna isareten “Velbelediillezi habuse” sek-
linde gayet belig bir ifade ile gelmistir.

Maalesef, Hocanin bu yazisindan anlasilan; onun bu ayetin bir tesbih ve istiare oldugunu
gormemesidir. Ayetleri maksut mana ile degil de, meal-i zahirisi ile ele almasidir.

“Ses ve ¢agridan baska soz anlamaz” ile “Kavramadigi sese karsi oter. Kavradigi sadece
bagurti ve c¢agirtidi,” seklindeki ceviri birbirinden farklidir. Burada istisnay1 ciimleden
koparmak manay1 degistiriyor. Ayrica 1. boliimde gordiigiimiiz gibi, bu ikinci sekildeki
ceviri 4-5 eksiklik iceriyor. Ayrica burada istisna, tesbih yoniinii ifade i¢indir. Hocanin ter-
climesinde tesbih 6tmeye mi, yoksa bagirt1 ve ¢agirtry1 kavramaya mu gittigi belli olmuyor.

Eski miifessirler ciimlenin gramatik yapisina ve benzetme yoniine bakarak dogru bir manay1

secmiglerdir. Galiba Hoca bu gibi niianslar1 kavrayamadigindan o muhterem zatlara itiraz
ediyor.
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Hocanin Sems 5-8’deki ma-i mevsuleyi Allah i¢in kullanmasi da ¢ok isabetli degildir.
Dogrusu “mevsul ma’lar” direkt Allah i¢in degil de, Allah’in egyanin yapisi igine yerlestirdigi
kader, yazilim ve diger dogal yasalar1 ifade i¢indir. Bu takdirde meal sdyle olur:

“Goge ve gogii bina eden kader ve kanuna, yere ve yeri istifadeye elverisli sekilde seren kader
ve kanuna; Nefse ve nefsi miikemmellestirene (evrimlestirene;) Nefse sapmasini da, korun-
masini da ona ilham eden kader ve kanuna and olsun!” (Insana iyiligi ve kotiiliigii fistldayan
beynindeki yazilim ve dosyalardir. Ve bu da ilmen sabittir.)

Kur’an, akil gercegini kafada farkli somut bir nesne olarak gdstermez. Insani yanlislardan,
helaketten kurtaran bir meleke olarak gdsterir. Onun i¢in eski sozliiklerde akil melekesini, in-
san1 engellemek, korumak diye ¢evirmislerdir. Aklin Kur’anda bagka bir ismi de “niiha” dir.
Yani insan1 yanliglardan nehyeden meleke.. Sonraki Ortagag felsefe ve kelam kitaplarinda
“akil bir cevherdir” seklinde olan tarif yanlistir. Dolayistyla “aklini kullananlar” yerine “akil
etmezler, kavramazlar, anlamazlar” seklinde ¢evirmek, daha isabetli olur. Dolayisiyla Ho-
canin “akillarint kullanmazlar” seklindeki c¢eviride 1srar etmesinin bir manasi yoktur. Her ne
ise bu ¢cok dnemli degildir.

Kur’an bilen herkes, Kur’anin miinafik ve kafir ve ehl-i kitap kavramlarin biri digerinin yer-
ine kullanmadigin1 goriir. Bakara, 6-19°da goriindiigii gibi.

Dolayistyla Hocanin miinafik bir karakter i¢in inen ayeti (2/204-205) kéafir bir karakterin iza-
h1 yapmas1 Kur’an1 bilmemesi demektir. Ve “miinafiklar da inanmiyor” gibi bir gerekge de
anlamsizdir. Bu takdirde kafirler hakkinda inen ve miinafiklar hakkinda inen ayetleri ¢orba
yapip, Kur’anin ayrimini abes ve anlamsiz kilacak izahlar yanlistir. Ve mesela Hiristiyanlar
da, Yahudiler de ehl-i kitaptir, diye Yahudiler ile ilgili Ayetleri Hiristiyanlara yiiklemek, Islam
Tarihini, fikhin1 ve Kur’an mantigini bilmemek demektir.

Ve 2/204’te “Onun diinya hayati hakkinda sozleri hosuna gider” gibi nitelikleri kafirlere ver-
menin bir anlami olmaz. Cilinkii bu durum miinafigin karakteridir; kafirlerin diinya hayat1 i¢in
Peygamberin hosuna giden bir s6zii yoktur. Ayrica, Hocanin biitlin ehl-i kitab1 cehennemlik
gormesi de yanlistir. Beyyine Suresindeki agiklama, Tevbe 29’da anlatilan ehl-i kitap olup da,
Allah’a ve ahirete inanmayan kesim icindir. Veya Beyyine Suresinde anlatildig1 gibi, agik¢a
Hz. Muhammed’in a¢ik ve bedihi mucizeligini gordiikten sonra, inat ve milliyetcilik damari
ile onu ve Kur’ani1 inkar eden grup i¢indir.

Maalesef Miisliimanlar, bilgileriyle, ahlak ve davranislari ile Kur’an1 tam temsil edemiyorlar.
Ehl-i kitap neden bizim Peygambere inanmiyor? diyorlar. Iste goriiyorsunuz! Hoca (ki Miis-
ltimanlar i¢inde parmakla gosterilir.) bu kadar yanlis yaparsa, demek biz Hz. Muhammed’i ve
Kur’an1 temsil edemiyoruz.

Mesela Hoca Maide 4448’1, Bakara 62’yi, Maide 69’u, A’raf 159’u bilseydi, Arap diline ve
belagatine hakim olsaydi, Kur’anin her yerde neden kafirleri ve miinafiklar1 ayr1 ayri anlat-
tigin1 anlasaydi, bu kadar ¢ok yanlis yapmazdi. Ve mesela belagatten biraz anlasaydi, Kur’an
kargay1 Kabil ile beraber kullanmistir, dolayisiyla kafirlerin karakteridir, demezdi. Ciinkii o
ayette (Maide, 30-31) Allah kargay1 ovilyor. Ve Kabilin cehaletini dile getiriyor, kargadan iyi
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ve glizel bir seyler ders aldigin1 soyliiyor. Evet, belagati bilseydi, en’am kelimesinin nimet
yoniine ve evcil niteliklerine bakardi, “efendim iki ayakl, dort ayakl, yok sadece sekiz ¢ift”
gibi niteliklerin benzetmede bir sey degistirmedigini anlarda.

A’raf, 179. ayette ism-i tafdil manasin1 vermedigimi soyliiyor. Halbuki: kafirler kaybolmaya
daha ¢ok elverislidirler, diye o manay1 6zellikle vermigim. Birinci yazimizda gorebilirsiniz.

“Ses ve seday1 isiten kaya” deyimini adeta ilkokul ¢ocugu gibi, garipsiyor. “Isiten kaya nerede
var” diyor. Galiba kendisi mecazlar1 ve benzetmeleri hi¢ bilmiyor ki, biri israf manasinda ona
“Cebin deliktir” dese, galiba “Iste cebim burada! Hi¢ de delik degildir’ diyecektir.

Evet, cok garipsedim: Kafirler de canlidir, diisiiniir; dolayisiyla Bahaeddin Saglam’in, kafir-
ler cansiz ve kayalar gibidirler, algilayamiyorlar, diistinemiyorlar s6zii sagmadir, diyebiliyor.
Halbuki bdyle bir tesbihi kabul etmediginde, kendisinin kafirleri kargaya benzetmesi ve karga
aklin1 kullanmiyor, kavramiyor, gibi nitelemeleri de suya diiger.

Benim bu meselede Hoca ile misalimiz suna benzer: Ben diyorum, (2x2 = 4) eder, alt1 etmez.
O bana cevaben, fakat (2x3 = 6) ediyor, diyor. Kendisi tenezziil edip birinci yazima cevap
vermesi, biraz ona zor gelmis ki; yazisinda bdyle bir ifadede bulunuyor. Liitfen tenezziil edip
bir daha cevap vermesin. Miisliimanlar1 bilgi kirliligi ile bos seylerle ugrastirmanin bir anlami
yoktur.

15.01. 2009
Bahaeddin SAGLAM
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Bakara 171. Ayetin Meili
Prof. Dr. Abdulaziz BAYINDIR

Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali adiyle bir meali bulunan Bahaeddin SAGLAM, Bakara
Suresi 171. ayete verdigimiz mealde bes biiyiik yanlis buldugunu ve bu yanlislarin, bizdeki dil
yetersizliginden ve muhakeme fakirliginden kaynaklandigini iddia etmis, elestirdigimiz biitiin
tefsir ve meéllerin, lafzen tam dogru olmasalar da ana manay1 tam verdiklerini savunmustur.

Bu yazi, hem Sayin SAGLAM’a bir cevap olsun, hem de Bakara Suresi 171. ayetin dogru
medli bilinsin diye yazilmistir. Bakara 171. ayet sudur:

Osfihs 48 (a8 &6 £l o 6led Y] fals ¥ iy (5ml 530 RS 15358 (i) Ui

Ayete verdigimiz meal soyledir: “Kdfirlik edip gercekleri gérmezlikten gelenler, kavramadigi
sese karsi oten karga gibidirler; kavradigi sadece bagirti ve g¢agiwrtidir. Sagwrdirlar, dil-
sizdirler, kordiirler. Onlar akillarini kullanmazlar.” (Bakara 2/171)

Simdi Saym SAGLAM’m bu mealde buldugu BES BUYUK YANLIS’a bakalim:
BIiRINCi BUYUK YANLIS

SAGLAM - Abdulaziz BAYINDIR Arapgada ve Kur’an’da asla hayvanlar igin kullanilmayan
“ellezi” edatin1 karga i¢in kullanmistir.

BAYINDIR - Ellezi (¢') edati ile men (c») edati karigtirilmaktadir. Asagidaki ayette oldugu
gibi () edat1 akilsiz varliklar igin de kullanilir.
1S3 V) A Y a5 4y ) ool 4l yag ceall Al

“Verimli beldenin bitkisi Rabbinin izniyle ¢ikar. Verimsiz olaminki ise zar zor ¢ikar.” (Araf

7/58)

IKiNCi BUYUK YANLIS

SAGLAM - Abdulaziz BAYINDIR, tesbih ciimlesinin yiiklemi olarak kullanilan “illd duaen
ve nidaa” istisnasmi ayr1 bir ciimle yapmustir. Oznesiz bir yiiklem manasini veriyor. Bu da dil

acisindan diistincesizligi ve mantiksizligi ¢agristiriyor.

BAYINDIR — Bu sz, mealimizde yer alan su climle ile ilgilidir: “kavradigi sadece bagirti ve
cagirtidir”

Bu ciimlenin, 6znesi vardir. Cilinkii “kavradigr” sozii “onun kavradigi” yani “karganin

kavradig1” demek olur. Dolayisiyla 6zne, kargay1 gosteren gizli zamirdir. Burada dil a¢isindan
herhangi bir hata, diisiincesizlik ve mantiksizlik yoktur.
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UCUNCU BUYUK YANLIS

SAGLAM — “Ma” cansiz veya bilingsiz seyler igin kullamilan bir edattir. Ve burada bu edat
“la yesmeu”( isitmez) fiilinin 6znesidir. Ve bu durum dil acisindan ¢ok bedihidir. Iste
goriiniirdeki 6zneyi fiile nesne (meful) yapmak gergekten gramer korliigiidiir.

BAYINDIR - “Ma” edati; sadece cansiz veya bilingsiz varliklar i¢in degil, bilingli varliklar
hatta asagidaki ayetlerde oldugu gibi Allah Teala i¢in dahi kullanilir.

G138 B sa8 Ll | BI5a ey (i kel oY1y L Bl L Sl

“Goge ve onu kurana, yere ve onu doseyene, nefse ve onu tesviye edene, sonra giinahini ve
takvasini ilham edene yemin olsun ki...” (Sems 91/5-8)

Bir de “Ma” edat1 “la yesmeu” fiiline 6zne olamaz. Ozne, higbir zaman fiilden énce gelmez.
Dil agisindan ¢ok bedihi olan bunlardir.

“La yesmeu = &aud ¥” fiilinin 6znesi ile “yen’iku = (=% fiilinin 6znesi aymdir. “Ma” mevsul-
dur ve ona ait zamir hazfedilmistir. Asli 4=a3 ¥ W dur. Arkadan gelen Y) edati, olumsuzu
olumluya gevirdigi igin¥) ¢33 ¢3 ciimlesine olumlu anlam verilmistir. Ayete farkli anlam
veren tefsir meéllerin ¢ikmazlar1 asagida gosterilecektir.

DORDUNCU BUYUK YANLIS

SAGLAM - “Kur’an’da “akil” kavrami somut, nesnel bir sey olarak ge¢miyor. Dolayisiyla
“aklin1 kullananlar veya kullanmayanlar” seklinde bir meal yanlis olur.

Demek ki, “la ya’kilin” gibi deyimlerin ¢evirisi, “algilamazlar, karar vermezler, sonucu
diisiinmezler, insanligin en 6nemli degeri olan sorumluluk tagimazlar” seklinde olmalidir.”

BAYINDIR - Sozliikte akl; (¢ s 5>all) = engelleme ve yasaklama anlamima gelir3!. Akleden
kisi, kendini kotii s6z ve davranistan engelleyen kisidir32. Ragib el-Isfahani diyor ki; akil, bil-
giyi kabule hazir gii¢ ve bu giiciin yardimiyla yararlanilan bilgidir... Allah’in kafirleri akilsi-
zlikla niteledigi her yerde onlarin bu bilgiyi kullanmadiklarina isaret edilir®3. Tirkgede aklini
kullanmak; disiinerek hareket etmek3* ve kafasindaki bilgiyi kullanmak demektir. Boylece
kisi, yanlistan korunur ve kendini kotii duruma diisiirmez. Dolayisiyla o522 Y 268 ibaresine
“...Onlar akillarim kullanmazlar” seklinde verilen anlam dogrudur.

31 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah, Tahkik Ahmed Abdulgafur Attar, Ji mad. 3. Baski, Beyrut
1404/1984.

32 Ahmed b. Faris b. Zekeriye, 6l. 395 h. Mucemu mekayis’l-Luga, Tahkik Sihabuddin Ebu Amr, J& mad.
Beyrut

33 er-Ragib el-Isfehani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, Thk. Safvan Adnan Davidi, , Jéc mad Dimask-Beyrut
1412/1992.-

34 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, akil,akl maddeleri. C. I, Istanbul 2005.
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BESINCI BUYUK YANLIS

SAGLAM - Giiya bu ayetin (Bakara 171’in) tefsiri icin delil getirdigi Bakara 205 ve Araf
179. ayetleri de BAYINDIR yanlis ¢evirmistir. Bakara 205. ayet, kafirlerle ilgili degildir. Mii-
nafik karakteri ile ilgilidir. Hoca, ayetler arasindaki iliskiler dikkate alinmamus, diyor. Fakat
kendisi, 2/204. ayete baksaydi, bu yanlisin1 goriirdii. Ayrica bu ayet belli ve hain bir kigiden
sOz ediyor. 171. ayet ise kiifriin genel yeteneksizligini ve korliigiinii gosteriyor.

BAYINDIR - Bakara 205. ayet, kimi kafirlerle karga arasindaki benzerligi tespit icin
zikredilmistir. {lgili boliim sdyledir:

“Gergekten de karga en’am’dan disiiktiir. Ciinkii lesle beslenir. Kiigiik kuslari, yumurtalart ve
civcivleri yer. Yiyecek aramak icin ¢opliikleri karistirir. Tahil bitkilerine, meyve agaglarina,
sebzelere ve baglara biiyiik zarar verir. Geligmis psisik yetenekleri vardir, kolayca evcillestir-
ilebilir.3

Kafirleri tanimlayan su ayete gore kimi kafirlerde kargaya benzer 6zellikler vardir. Boyle biri
“... Is basina gecti mi, ortalig1 karistirmak, kaynaklar: tahrip etmek ve nesilleri bozmak icin
gayret gosterir.” (Bakara 2/205) ... ”

Miinafiklarin kafir oldugunu bilmeyen yoktur. Bunlar genellikle 6nce inanir, sonra kafir olur
yine de kendilerini inangli goriir veya gosterirler. Allah Teala soyle buyurur:

“O miinafiklar sana geldiklerinde soyle dediler: "Biz sahitlik ederiz ki, sen, gercekten Allah'in
el¢gisisin." Allah biliyor ki, sen elbette kendi elgisisin. Ama Allah sahitlik eder ki, o miinafiklar
kesinlikle yalan soylerler.

Yeminlerini kalkan edip Allah yolundan c¢ekilirler.. Ne kétii sey yapip dururlar!

Bu, sundandir: Onlar énce inandiar, sonra kifir oldular, sonra kalplerinde farkli bir yapi
olustu. Artik anlamazlar..” (Miinafikin 63/1-3)

SAGLAM - A’raf 179. ayette 172°de anlatilan kisisel sorumluluk ve Allah’a verilen ezeli
dogal misaktan s6z ediliyor. Bu misaktan sonra bazilar1 tercihini, zuliim ve yanligtan yana
koyuyor. Bazilar1 da hidayeti se¢iyor. Bu tercih kanununun sonucu olarak kaybeden, tam
kaybeder. Kazanan da tam kazanir. (178. ayete bakiniz.)

Buna ilave olarak kaybedenlerin sayist daha c¢oktur. Ciinkii imtihan ve kalite kanunlarmin
geregi, kalitesizlik ve kayip, kemmiyetin tarafinda kalir. Nitelik ve kazan¢ da keyfiyet
kanadinda yer alir.

Iste gerek sorumlulugun geregini yerine getirememekten, gerek fiilen imtihan ve kalite kapa-
sitesine ¢ikamamaktan, insan ve cinlerin ¢gogu yapi itibari ile cehenneme kalir.”

35 Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, Istanbul 1985.
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Araf, 179. ayete sOyle meal vermek gerekir:

“Bir gergek olarak (lekad) bir¢ok insan ve cinni cehennem igin ektik, (oraya layik oldular,)
Clinkii kalbleri var; fakat kavramiyor. Gozleri var; fakat gormiiyor. Kulaklar: var; fakat isit-
miyor. Boyleleri evcil hayvanlar gibi yolunu kaybederler. Belki de onlardan daha ¢ok kaybol-
maya miisaitdirler. Bunlar ger¢ekten gafildirler, habersizdirler.”

Ayette gecen “edallu” yolunu kaybetme manasindadir. Nitekim kaybolan deve veya hayvana
“dalle” denilir. Kiiflir de bir nevi yolu kaybetmek oldugundan bu sifati ikinci mana olarak
almistir.”

Iste bu evrensel ve ontolojik bilgiler nerede? Hocanin “Dért ayakl, iki ayakli ayrim1” ve hay-
vanlara hakareti, kargay1 sug¢lamasi gibi gercek dis1 ve anlamsiz izahlar1 nerede?!

BAYINDIR — Bu sozler, temel yanlislarla doludur. Ana konudan ayrilmamak i¢in onlardan
coguna deginmeyecegiz. Fakat Araf 179. ayetin dogru meali ise asagida gelecektir.

Saymn SAGLAM’in Araf 179’a meal verirken diistiigii hatalardan konumuzla ilgili olanlar
sunlardir:

Ayetteki en’am’a “evcil hayvanlar” anlami verilemez. En’am suresinde bu kelime “sekiz es”;
koyun, ke¢i, deve ve sigir diye agiklanmustir.3¢ Evcil hayvan s6zii ise evde beslenen ve insana
alisik olan biitlin hayvanlar ifade eder.

Ayette gegen “Jal = edallu” kelimesine de “yolunu kaybetme” anlami verilemez. Yolunu
kaybeden hayvan var midir? Ayrica “edallu” kelimesi, en’am ile ilgili degil, kafirlerle ilgi-
lidir. Oyleyse Jal ad (5 J3Y& &yl ayetine “Boyleleri eveil hayvanlar gibi yolunu kaybeder-
ler” anlami verme ihtimali yoktur.

Bir de Jal ism-i tafdildir. Ism-i tafdil, ayni 6zelligi tastyan iki seyden birinde, o 6zelligin daha
fazla oldugunu gdstermek igin kullamlir. Sayin SAGLAM’1n mealinde ism-i tafdil anlani da

yok olmustur.

Araf 179. ayetteki I kelimesinin anlami “ekmek” degil bir seyi yetistirmek yani beslemektir.
Yazinin sonunda bu kelime ile ilgili bir yaz1 vardir. Oraya bakilabilir.

BAHAEDDIN SAGLAM’IN BAKARA 171. AYETE VERDIGI MEAL
Bakara 171’ verdigimiz mealde bes biiyiik hata bulan Sayin SAGLAM’mn meali sdyledir:
“O kdfirlerin ornegi, ses ve sadddan bagka bir sey isitmeyen (aksetmeyen) cansiz kayalar

cagiwran bir adamin ornegi gibidir. (Kdfirlerin goziinde her sey cansiz ve oliidiir. Béyle oldugu
icin) Kendileri de sagw, dilsiz ve kordiirler. Boyle cansiz olduklart igin de diisiinmiiyorlar...”

36 En’am, 6/142-144.
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Bu anlam, maalesef hem Arap diline uymamaktadir hem de ¢ok zayif bir Tiirkge ile
yazilmistir. Anlam igerigi ise, tutarsizdir. Parantez igleri kendine ait oldugundan onlar1 bir ke-
nara birakip ayete verdigi meale bakalim:

“...ses ve sadadan baska bir sey isitmeyen cansiz kayalar...” ifadesinin sadece “bagka bir sey

isitmeyen = ¥) aals ¥ « boliimii dyette vardir. Ayette gecen dua’ya ses, nida’ya da sada anlami
vermistir. Ayrica ses ve sadayi isiten kayadan bahsetmektedir. Boyle kayalar nerede vardir?

“O kdfirlerin ornegi... cansiz kayalar: ¢cagiran bir adamin érnegi gibidir” sdziinlin ayetle
ilgisi olmadig1 agiktir. Delilerden baskasi cansiz kayalari ¢agirmaz. Sayin SAGLAM béyle bir
seyi Kur’an mealine yerlestirirken bunun hesabinin sorulacagini acaba hi¢ mi diisiinmemistir?
Yine ayete ilaveler yaparak meale yerlestirdigi; “... Boyle cansiz olduklart igin de diisiinmiiy-
orlar” ifadesi ile neyi anlatmak istemistir? Goriinlise bakilirsa bunlar kafirlerdir. Kafirlerin
cansiz oldugunu ve bunun igin diistinmediklerini nereden ¢ikarmistir?

BAHAEDDIN SAGLAM’I TEBRiIK EDERIM

Yukaridaki yaziy1 okuyanlar, boyle bir tenkidin nasil yapilabildigini diistinebilirler. Hatta onu
ciddiye almamiz1 elestirenler de olabilir. Bize gore Saym SAGLAM’m bu cesareti tebrike
deger. Ciinkii bu tenkit, Bakara 171. ayete gelenekte nasil anlam verildiginin goriilmesine ve
dogru anlami gostermemize yardimcei olmustur.

MEAL VE TEFSIiRLERDE BAKARA 171. AYET

Ayet soyledir: ) ) )
DOt Y 268 rae 2K 2 o1y sle 3 Y paln Y Ly (el ol JiaS 15588 Gdll (i

Biz ayete su meéli veriyoruz:

“Kdfirlik edip gergekleri gérmezlikten gelenler, kavramadigi sese karsi oten karga gibidirler;
onlarin kavradigi sadece bagirti ve ¢agirtidir. Sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Onlar akil-
larint kullanmazlar.” (Bakara 2/171)

Ayette gegen (Gai (o) 3h7ern karganin 6tmesi; hem de ¢obanin davara bagirmasi ve onu en-

gellemesi anlamina gelir . Meal ve tefsirler kelimeye ikinci anlami vererek ayeti anlasilamaz
hale getirmislerdir. Anlamli kilmak i¢in de kendilerini, metne uygun olmayan anlamlara zor-
lamislardir. Once Tiirkge meallerden 6rnekler verelim:

37
Cevheri, es-Sahah, Ibn Manzur, Ibn Manziir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim el-Ifriki el-Misri (630-711),
Lisanu’l-Arab, 3=~ mad. Beyrut 1410/1990.
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TURKCE MEALLERDEN ORNEKLER
Diyanet Vakfi’nin meéli:

(Hidayet cagrisina kulak vermeyen) kdfirlerin durumu, sadece ¢obanin bagirip ¢agirmasini
isiten hayvaigéarm durumuna benzer. Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple

diistinmezler .

Cobanin davara bagirmasi anlamini tagiyan kelime (3=2)’dir. Mealde bu anlami tercih edenler,

kafirleri cobana benzetmek zorundadirlar. Ciinkii yetin ilgili bolimii sdyledir: )
s ) it 174 5l B

Bu sebeple terciime Arap dili bakimindan kabul edilemez. Bu anlam1 vermek i¢in ayetin met-
nini su sekilde degistirmek gerekir: ) ) )
Al aled el B V) jalo Y el JiaS 155K Gl (i

Ayetin yapismi bozdugu igin bunun kabul edilebilecek bir tarafi yoktur.
Elmalili Muhammed Hamdi YAZIR:

“O kdfirlerin meseli sade bir ¢agirma veya bagirmadan baskasini du)}/gmaz bir kulakla

2

haykiranmin hdline benzer, sagwrdirlar, dilsizdirler, kordiirler, akil da etmezler .

Higbir varlik, kulak ile haykiramaz. Boyle bir sey miimkiin olsa onu Miisliiman da yapar. Oy-
leyse bu haykiris kafirlikle nasil 6zdeslestirilebilir? Bu meali verebilmek i¢in ayetin yapis1 ve
manti81, asagidaki gibi bozulmustur.

ey 23 ) ARla Y s VL a3 JBK 15K Gl ias

Bunun da kabul edilebilir bir yani yoktur.
Omer Nasuhi BILMEN:

“Ve kafirlerin meseli, o hayvanlarin meseli gibidir ki, cagirmadan, bagirmadan baska ﬁ)oir sey

2

isitmeksizin haykirwr durur, sagirdirlar, dilsizdirler, kérdiirler. Artik onlar diisiinemezler .

Bu mealde (3~%)’ye hayvanin haykirip durmasi anlami verilmistir. Kelimenin boyle bir anlami
yoktur ama hakiki manay1 verme imkéani bulamadig1 i¢in mecaze gittigini kabul etsek bile
ayette asagidaki degisikligi yapmadan mecaza da gidemez.

£l o2 V) qala ¥ a5 (a5 ) aileal) i 1558 il iy

38
Hayrettin Karaman, Ali Ozek, Ibrahim Kafi Dénmez, Mustafa Cagirici, Sadrettin Giimiis, Ali Turgut, Kur’am
Kerim ve Agiklamali Meali, TDV yayinlari, Ankara 2005.

39
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili Yeni Mealli Tiirkge Tefsir, Istanbul 1935, c. I, s. 582—583.

40
Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Alisi, Ankara 1997.
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Burada miizekker miiennese, miifred ceme’e doniistiiriilmiis ve mef’uliin bihe hal manasi ver-
ilmistir. Bu meal, digerlerine gore dogruya daha yakin olsa da dogru degildir.

Suat YILDIRIM:

“Inkarcilart hakka cagiranin durumu, tipki bagirip cagirmadan baska bir sey isitmeyen hay-
vanlara haykziflan kimsenin durumu gibidir. Sagw, dilsiz ve kordiir onlar. Bundan otiirii akledip

2

anlayamazlar .

Bu meilde daha biiyiik bir hata yapilmus; “I55%& oAl By = inkarcilarin durumu” ibaresinin
yerine, &=l N LU o seny Gl sy = [nkdredlart hakka ¢agiramin durumu” ibaresi konarak
ayete ters bir anlam yiiklenmistir. Bu anlam dogru kabul edilse, ayetin sonundaki hiikiim ciim-
lesinin yani “Sagir; dilsiz ve kérdiir onlar. Bundan otiirii akledip anlayamazlar” climlesinin
hakka cagiran kisilerin 6zelligi olmas1 gerekir. Bunun daha biiyiik bir hata oldugu acgiktir.

TEFSIRLERDEN ORNEKLER

Yukaridaki mealleri yazanlar, kendi sahalarinda yetkili kisilerdir. Meallerini eski tefsirlerden
aktarmiglardir. Onlar1 tenkit etmemizin sebebi eskilerin yollarina, diistinmeden girmeleridir.

Taberi Tefsiri

Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (61. 310 h.), Bakara 171. ayete tefsir alimleri tarafin-
dan farkli anlamlar yiiklendigini sdylemistir. Bunlar:

Kafirler, Allah’in Kitabi’ndan kendilerine okunani tam anlamadiklari, Allah’in tek ilah
oldugunu kabule yanagmadiklar1 ve 6glit dinlemedikleri i¢in hayvanlar gibidirler. Sesle-
nildiginde onlar da sesi duyarlar ama sdyleneni akledemezler.

Bu; ibn Abbas, ikrime, Miicahid, Katade, Ata, er-Rabi’ ve Siiddi’nin goriisiidiir. Miicahid
demistir ki, burada seslenen ¢oban, dinlemeyen ise hayvanlardir.

Taberi’ye gore bunlar ayeti s0yle anlamiglardir:
Lo 4dmi g 4ty (e ll) (3o JiaS agdae ) 5515 8 Gl Jae 5 Ja g

Kdfirlere verilen ogiitiin ve o ogiitii verenin durumu tipki ¢obanin davarina seslenmesine ve
davara karsi ¢ikardigi sese benzer.

Taberi sozlerine soyle devam ediyor: “Ayette Jie kelimesinin )54 ¢xd‘nun basma konup
Le dl ve Leldl kelimelerinin konmamis olmasi, ciimlenin akisinin bunu gostermesinden
dolayidir.”

41
Suat Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve Ac¢iklamali Meali, Istanbul 1998.
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Bize gore, kafirlere 6giit veren kisi, cobana benzetilemez. Hayvanlarina seslenen ¢oban, ver-
mek istedigi emri verir ve istedigi sonucu ¢ogunlukla alir. Benzetmeyi dogru saysak bile bu
ayette bOyle bir benzetme olamaz. Ciinkii o zaman, ayetin sonundaki. “Sagirdirlar, dil-
sizdirler, kordiirler. Onlar akillarint kullanmazlar” ciimlesinin 0giit veren kisilerin 6zelligi
olmas gerekir. Yukaridaki tefsiri, ilgili yere yerlestirince ayetin metni soyle olur:

Gsliad Y 268 e 28 2o Ly alimi g daiag (oLl (a5 JiaS pglae 55 )5 )8 (3l Jae 5 Jiag

Kafirlere verilen 6giitiin ve o ogiitii verenin durumu tipki ¢obanin davarina seslenmesine ve
davara karsi ¢ikardigi sese benzer. Sagirdir, dilsizdir, kordiir. Onlar akillarini kullanmaziar.

Bunun kabul edilemeyecegi agiktir.

Taberi diyor ki: “Ad1 gegen alimler ayeti s0yle anlamis da olabilirler:
2 sills ¥l e 43y Y Al Al (e 4y Bsriadl JiS Agu ) (o5 A o pgagd 4B (8 )5 S (pdll Sl
& pual)

Kdfirler, Allah tan ve El¢isi’nden geleni tam anlamama konusunda kendine seslenilen hayvan-
lar gibidirler. Onlar da verilen emri ve yasagi sadece ses olarak algilarlar.

Mesela bir hayvana “yemini ye” veya “suya git” dense bu onun igin, sadece sdyleyenin se-
sidir; bagka anlami yoktur. Kafir de emredildigi veya yasaklandig1 seyi pek diisiiniip tagin-
madan eksik anlar ve kotii algilar.”

Bu tefsiri kabul etmek de miimkiin degildir. Boyle olsa, hicbir kafirin sorumlu tutulmamasi
gerekir. Cok sayida ayet, kafir olanlarin gergegi anladiktan sonra kafir olduklarini bildirmek-
tedir. Asagidaki ayetler onlardandir:

Insanlar tek bir topluluktu. Sonra Allah onlara, miijde veren ve uyarida bulunan peygamber-
ler gonderdi. Onlarla birlikte gergegi iceren kitap da indirdi ki, ayriliga diistiikleri konularda
insanlar arasmgz;a hakemlik yapsin. Kitapta ayriliga diisenler kendilerine Kitap verilenlerden

baskasi olmadi . O agik belgeler geldikten sonra birbirlerinin haklarina goéz diktikleri icin
boyle oldu. Sonra Allah inanmis olanlar, anlasamadiklar: konuda, kendi izniyle dogruya
ulastirdi. Allah gayret gostereni dogru yola ¢ikarw. (Bakara 2/213)

“Allah Nuh'a ne buyurmussa onu, sizin i¢in bu dinin seriati yapmistir. Sana vahyettigimiz,
Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’yva emrettigimiz sudur: Bu dini ayakta tutun ve ayri diismeyin.
Senin cagirdigin sey miisriklere agir geldi. Allah dogru calisani kendi tarafina alir ve
dogruya yoneleni de kendine yonlendirir.” Ayr1 diisenler, kendilerine bu ilim geldikten sonra
ve sadece birbirlerinin haklarina goz diktikleri icin ayri diistiiler. Eger belirli bir siire i¢in
Rabbin tarafindan verilmis bir soz olmasaydi, aralarinda hiikiim verilirdi. Arkalarindan Kita-
ba varis kilinanlar da ondan dolay: endise doguran bir siiphe icindedirler. (Stra 42/13-14)

42

Kisi kendi durumunu Allah’in kitabiyla karsilagtirmadan yolunun sapik oldugunu anlayamaz. Bunu
anlayanlardan kimi yolunu diizeltir, kimi de bile bile sapiklik iginde kalir. Bu da kendine kitap ve peygamber
gonderilen toplumlarda ayriliklara sebep olur.
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Bakara 171. ayete yukaridaki anlami verenler, bu ve benzeri ayetleri dikkate almamis ve
Kur’an’in tislubuna ters diismiis olurlar.

Taberi diyor ki: “Bazisi da ayete su anlami1 vermistir:

Kafirler, kendilerini duymayan ve diisiinmeyen ilahlarina ve putlarina isteklerini sunduklar
sirada, tipki bagirma ve cagirma disinda bir sey duymayan hayvanlara seslenen kisi gibi
olurlar. Bu kisi, hayvanin verdigi cevaptan da bir sey anlamaz.

Bunlar ayeti su sekilde diistinmiislerdir:
iy elea V) Gelil) dnany ¥ Loy el JieS Jani ¥ 5 485 Y a5 Wl agiled 8 agiell s 156 Gl Jia g

“Duymayan ve diisiinmeyen putlarina isteklerini sunduklari sirada kéfirler ve ilahlari, tipki
bagirma ve ¢agirma disinda bir sey isittiremedigi hayvanlara seslenen kisi gibi olurlar. Bu kisi
sadece hayvanin ona yaptig1 seslenmeyi duyar.”

Bu goriis Ibn Zeyd’e aittir.

Tahavi, birinci goriisii, yani ibn Abbas ve digerlerinin goriisiinii tercih ettigini sdyledikten
sonra sunlar1 ekliyor:

“Bu ayet Yahudiler hakkinda inmistir. Onlar puta tapmaz ve heykellere saygi gostermezler.
Onlardan bir fayda ummaz, bir zararlarin1 gidermelerini de beklemezler**. Bu sebeple son
goriis dogru degildir.

Kessaf Tefsiri

Ebu’l- Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri (467538 h.) diyor ki: Ayetin basindan
kaldirilmis bir kelimeyi ekleme zorunlulugu vardir. Ayete soyle anlam verilir:

&Jﬂgﬂ\dﬁ\})ﬁwﬂ\g\qﬁj
Kdfirleri imana ¢agiran tipki hayvana seslenen kisi gibidir.

Ayete su anlam da verilebilir:
i ) e 158 ) e
Kafirler, seslenen ¢obanin hayvanlar: gibidir..

Ayetin anlamm s6yledir: Kéfirleri imana ¢agiran, hayvanlara seslenen goban gibidir. Yapilan
cagriy1 ciddiye almadiklart ve gergegi gormek istemedikleri icin sesin sadece musikisini ve
ugultusunu duyarlar. Hayvan da kendine seslenen ve engellemeye calisan g¢obanin sesini

sadece cagirma ve bagirma olarak algilar. Hayvanlar akillilar gibi bir sey anlayip kavrayama-
zlar*4,

43Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd (61. 310 h.), Cilt II, s. 84-87, Beyrut 1412/1992.

44 Ebu’l- Kasim Mahmud bin Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, Tahkik ve Talik, adil Ahmed Abdulmevcud, Ali
Muhammed Muavvid, Riyad 1418/1998, c. I, s. 356-357.
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Bunlar, yukarida, Taberi’nin dile getirdigi goriislerden oldugu i¢in iizerinde tekrar durmaya
gerek yoktur. Okudugumuz tefsirler bu ¢ergeveyi asamamislardir.

SONUC

Meiller ve tefsirlerde yer alan yanliglarin sebebi, ayetler arasi iligkilere dikkat edilmemesidir.
Eger dikkat edilseydi su ayette yer alan benzetmeden hareketle dogru anlama ulagilirdi:

“Cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu gergekten Cehennem i¢in beslemis olduk®. Onlarin da
kalpleri vardir, onunla kavramazlar. Onlarin da gozleri vardir, onlarla gérmezler. Onlarin da
kulaklar1 vardir, onlarla dinlemezler. Onlar, en’am (koyun, kegi, sigir ve deve) gibidirler;
hayw, daha da diistiktiirler. Gafiller iste onlardir#0” (A’raf 7/179)

47
Koyun, keg¢i, sigir ve deve diye tercliime ettigimiz kelime en’am (al=3¥1)’dir . Tiirkgede bunun

tek bir karsilig1 yoktur. Bircok meal, “dort ayakli” diye terciime etmistir. At, esek, kedi, kopek
ve vahsi hayvanlar da dort ayakli oldugundan bu terciime dogru olmaz.

Bu ayetle Bakara 171 arasinda ii¢ temel benzerlik vardir:

Her iki ayet de kafirlerle ilgilidir.
Her iki ayette de onlarin sagir, dilsiz ve kor olduklarindan bahsedilmektedir.
Araf 179’a gore kafir en’dmdan diigiik seviyededir. Bakara 171, kafirlerin neye den}é

oldugunu belirttigine gére en’amdan diislik seviyedeki hayvani gostermelidir. Na’k (= &=3)
karganin 6tmesi anlamina geldiginden o hayvan kargadir.

Gergekten de karga en’am’dan diisiiktlir. Ciinkii lesle beslenir. Kii¢iik kuslar1, yumurtalar1 ve
civcivleri yer. Yiyecek aramak i¢in ¢opliikleri karistirir. Tahil bitkilerine, meyve agaglarina,
sebzelere ve baglara bgi(}/ﬁk zarar verir. Bununla birlikte gelismis psisik yetenekleri vardir, ko-

layca evcillestirilebilir .

43 “Besledik” yerine “beslemis olduk”, diye anlam vermemiz, kasem ciimlesinin ihbar degil, talep icermeyen insa
olmasindandir. Thbar ciimlesi, haber vermek igin, bu tiir insa ciimlesi de yeni bir durumu bildirmek icindir. Yani
onlari, cehennemlik olsunlar diye yetistirmedik ama kendilerini cehennemlik yaptiklar1 halde yetistirmeye
devam ettik, demektir.

46 Ayetler arasi iliskiye dikkat etmeyenler bu ayete; “Onlar; bunlardan da sapiktirlar” veya “Onlar; bunlardan da
saskindirlar” seklinde anlam vermislerdir. Siileyman ATES’in mealini 6rnek olarak zikredelim.

“Andolsun, cehennem igin de bir¢ok cin ve insan yarattik ki kalbleri var, fakat onlarla anlamazlar; goézleri var,
fakat onlarla gérmezler; kulaklar var, fakat onlarla isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapik...
Ve iste gafiller onlardir!”

Koyun, keci, sigir ve deveye sapik veya saskin denebilir mi ki, kafirler bunlardan daha sapik veya saskin
olsunlar. Ayrica Allah bu insanlar1 cehennem igin yaratmigsa neden asagilamaktadir? Bize bunun tek sebebi,
ayetlerde gecen kelimelerin s6zliik anlamlarini segerken ayetler arasi iliskiye yeteri kadar dikkat edilmemesidir.

47
Miifredat, ~~ mad. En’am, 6/142—-144’de bu kelime “sekiz es”’; koyun, keci, deve ve sigir diye aciklanmistir.

48
Cevheri, es-Sahah, Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab 3=~ mad.

49
Biiyiik Larousse Ansiklopedisi, Istanbul 1985.
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13

Su ayet, baz1 kafirlerde, kargaya benzer dzellikler oldugunu bildirmektedir: “... Is basina
gecti mi, ortaligi karistirmak, kaynaklar: tahrip etmek ve nesilleri bozmak igin gayret
gosterir.” (Bakara 2/205)

Su ayete gore kafirler serli insanlardir: Gormezlik edip kafir olanlar, ister ehl-i kitaptan ister
miisriklerden olsunlar, siirekli kalmak iizere Cehennem atesine gireceklerdir.  Iste onlar
yaratimiglarin serlileridir. (Beyyine 98/6)

Asagidaki 6rneklerde oldugu gibi karga ile ilgili atasozleri ve deyimler hep kotii ve zararlt
insanlar1 anlatir.

Kilavuzu karga olanin burnu pislikten kurtulmaz.

Karga mandayi rahata kavugsun diye degil, karnin1 doyursun diye bitler.

Alacagina sahin, verecegine karga.

Karga gibi lese konma.

Karga gibi sesi olmak.

Kargalar dernegi.

Kafir — karga iligkisi, Habil — Kabil olayinda da vardir. Yoldan ¢ikarak kardesi Habil’i 6ldiiren
Kabil kendini, karga kadar olamamakla suglamistir. Bu olay1 anlatan ayetler soyledir:

“Onlara, Adem’in iki oglunun olayim anlat: Bir giin birer kurban sundular; birininki kabul
edildi, digerininki edilmedi. Kabul edilmeyen, "Ne olursa olsun, seni éldiirecegim" dedi. Ote-

ki: "Allah, sadece sakinanlarinkini kabul eder" dedi.

“Inan ki, beni oldiirmek icin elini kaldirsan, ben seni dldiirmek icin el kaldirmam. Ben Allah -
tan, varliklarin sahibinden korkarim".

Isterim ki, hem benim giinahimi, hem de kendi giinahini yiiklenip o cehennem atesinin
arkadagslarindan olasin. Zalimlerin cezast budur”.

Sonra otekisi nefsine uydu ve kardesini oldiirdii... Kaybedenlere karigti gitti.

Derken Allah, yeri eseleyen bir karga génderdi. Bu ona, kardeginin cesedini nasil gomecegini
gostermesi i¢indi. "Yazik bana!” dedi. “Su karga kadar da mi olamadim ki, kardegimin cese-
dini gémeyim?" Nihdyet ettigine pisman oldu.” (Maide 5/27-31)

Biitlin bu sebeplerden dolay1 Bakara 171. ayete su anlami1 vermek gerekir:

“Kafirlik edip gercekleri gérmezlikten gelenler, dinlemedigi sese karst oten karga gibidirler;
onun dinledigi sadece bagirti ve ¢cagirtidir. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Onlar akillarin

kullanmaziar.”

Bu mealde ayetin metnine hi¢bir miidahale yapilmamustir.
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EK

(%) KELIMESI

(1,3 nin iki anlamu vardir; biri beyaza calan renk, digeri tohum serpmekdir; ! «o= %) Ul
Lali)is0, ’ ’

Saglari agarmis erkege 153 Ja_ kadina da &153 81l denir. “1335 o525 ()35 "saglar agardi” de-
mektirs!, )3 beyaz, 51535 &30 2l Beyaz tuz anlamina gelir’.

Su ayet delil gosterilerek i’ﬁ’ye GlA anlanm da verilmistirS3. (3 Tiirkce’ye “yarattr” diye ter-

ciime edilmektedir™.

el T el Al (4 w8505 IG5 A (e WIS Rl a0 Ues a1y clplald) i
)

O gokleri ve yerl yamtandlr Size kendi nefislerinizden esler yaptigi gibi en’ami da eslestir-

mistir. O, (42 eSJJ-“ ) sizi yeryiiziinde yaratir. Onun benzeri hi¢chbir sey yoktur. O, isitir ve bilir.
(Sura 42/11)

Ayetteki (4 eSJJ-h) ibaresine “yaratma” anlami uygun diismez. Insana ve en’ama kendi cins-
lerinden esler verildigi sdyledikten sonra onlar1 yaratmaktan bahsetmek olmaz.

Kelimeye; ya saclarin agarmasi anlamindaki 1,2’yi miiteaddi yaparak “saclarini agartma yani
yaslandirma” ya da onun lazimi anlami olan “besleme ve yetistirme” anlamini vermelidir. O
zaman ayetin meali séyle olur:

O gokleri ve yeri var edendir. Size kendi nefislerinizden esler yaptigt gibi en’am’t da eslestir-
migstir. O, yeryiiziinde sizi beslemektedir. Onun benzeri hi¢bir sey yoktur. O, isitir ve bilir.

Miifredatta 15ye; “olal La a3 ) ledsl Allah’in bitirdigi seyi ortaya ¢ikarmasi” anlami ver-
ilmistir. &Y & 1,¥nin anlami “aesladl 2 i sahuslarini var etti”dir’S. Sahis, kisinin veya
esyanin uzaktan gortintiistidiir>®. Sadece yetismis ve olgunlasmis olan sey uzaktan kendi sek-
linde goriilebilir. Bu sebeple kelimeye Miifredat’in verdigi anlam ile bizim verdigimiz anlam
ortiismektedir.

Bu anlamin dogruluguna éyetlerden 6rnekler Verelim

50 Mucemu mekayis’il-luga, (1,3) mad.
51Lisan’ul-Arab

52 Mucemu mekayis’il-luga, (1,3) mad.
53 Bkz. Mucemu mekayis, Lisan’ul-Arab

54 Kolay anlasilsin diye burada biz de yaratma anlamin verdik ama Gl yaratma degil, bi¢im vermedir (= Precil
paioaall), (Miiftredat). Nitekim Isa aleyhisselam )-LLJ\ A8 uﬂa-“ G &G &) = Sizin i¢in ¢amura tam bir kus
bicimi veririm... (Al-i Imran 3/49) demistir.

55 Mifredat

56 Es-Sihah: s i ol s 5 ety 3 gus 15k 2l)
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Allah'in yetistirdigi ekinden ve en’amdan’’ ona pay ayirir ve kendilerince “Bu Allah i, bu da
ona ortak saydiklarimizindir” derlerdi. (En’am 6/136)

Bu ayette 153 kelimesi, ekinin ve enamin yetismis, olgunlasmis ve paylasilacak duruma
gelmis halini gostermek i¢in kullanilmistir. Bu da verdigimiz anlamin dogruluguna delildir.
O3 R%5 U S8 538515 Sy ) &1 Ll 3l 5
Ospadd ey pad V1 8 28058 3l 5h
Sizin i¢in dinleme ve gérme organlar: ve goniiller var eden odur. Ne az siikrediyorsunuz! Sizi
veryiiziinde yetistiren de odur. Onun huzurunda toplanacaksiniz. (Miiminun 23/78-79)

Birinci ayet, yaratilmis insanin bi¢imini ve en onemli organlarini anlatiyor. ikinci ayetteki
(19), yaratma diye terciime edilirse gereksiz tekrar olur. Halbuki yaratilma ile hasir arasinda
insanin yetisip olgunlastig1 diinyadaki hayat1 vardir. ste (1,3) onu ifade i¢in kullamlmustir.

Ziirriyet de (1) kokiindendirs8. Kisinin ziirriyeti, kendinden sonra yasayacak neslidir. Yetisip
olgunlagmayanlar o hayati yasayamazlar. Su ayet buna isaret eder. o

A3 (5 453 LSy 08 (e Uil &30 )
Sirke diisen sadece babalarimizdwr, biz onlardan sonra gelen ziirriyetiz. (Araf 7/173)

Sonug olarak (1,3) kokiinden Kur’an’da gegen kelimeler besleme ve yetistirme anlamindadur.
Dogrusunu Allah bilir.

57 Deve, sigir, kegi ve koyun

58 sihah
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Biyografi Raporu
Degerli Nesil Yaymlarmin yoneticilerine kisa bir rapor:

1. 12. 2011 aksami Ustadin Entelektiiel Biyografisi kitabini aldim. 5-6 saat, belli bir kismimi
(sayfa 99’dan 159’a kadar) okudum. Bu kisimda gegen bazi bilgilerle ilgili, kisa birka¢ not
tarzinda su malumati géndermek istedim. Insaallah faydali olur. Eger agabeylerim uygun
goriirse biitiin kitab1 bu sekilde gézden gegirmek isterim.

Evvela: Bu calisma biiylik bir birikime dayali oldugundan ve olaylarin nedenlerini satir
arasinda izah etmesi agisindan binler takdire sayandir. Yalniz Ustadin ilmi birikiminin ve onun
zihniyetinin Ozellikle Risale-1 Nurdaki biiylik ilmi mebhaslarin entelektiiel nedenlerini ve
arkaplanlarini hi¢ gormedim. Simdi bu kisa notlarda bu ilmi, derin meseleye girmeden sadece
altmig sayfadaki bazi tashih ve &nerilerimi agabeylerime gonderiyorum. Iste:

Sh: 99

“Said Nursi’nin Ittihad Terakki ile miinasebetleri uzun omiirlii olmadi. Ciinkii o dénemin
bir¢ok sahsiyeti gibi yeni gelismeler karsisinda o da hayal kirikligina ugramusti.

2

Bu iddia iizerine miizakere edebilecegimiz bes bilgi elimizde var.

1) Ustadin Ittihad Terakki ile iliskileri, bazilarmin sandig1 gibi; saf ve heyecanli bir Kiird ho-
casmin yanilgist degildir. Ciinkii Ustad Bediiizzaman émrii boyunca, megrutiyet, hiirriyet, itti-
had-1 milli ve Islamiyeti savundu. Ki bu degerler, ittihad Terakki’nin dagildig1 giine kadar on-
larin temel ilkeleri olarak devam etmistir. Onun i¢in bazi gayr-1 miislimler zaman zaman Ittih-
ad Terakki’ye kiziyorlardi.

2) Siikran Ablanimn dile getirdigi hayal kirikliginin tarihi 1909°dur. Halbuki Ustad, 1911°de
basilan Miinazaratta belki yiiz yerde Ittihadcilarin Hiikiimetini ve onlarin ilkelerini savunuyor.
Miinazarat adeta bu degerlerin manifestosudur. Bu kitapta Ittihad Terakkinin sadece %10’u
dinsizdir, diye sOyliiyor. Barla Lahikas1 ve Mektubatta bu %10’un da miislim-i gayr-1 miimin
oldugunu ifade ediyor. Ve Mektubatta, bu bilgiyi ittihad Terakki kelimesini kullanmadan an-
latiyor ki, o cepheden Risale-1 Nura muhalefet gelmesin.

3) Ustadin Ittihad-1 Muhammedi’ye iiye olmasi, Ittihad Terakkiye alternatif olsun, diye
degildir. Volkan’da cikan makalelerinden anlasilan onun amaci, hem Ittihad-1 Muhammedi
Cemiyetini dengelemek, hem Miisliiman kamuoyunu olusturmak idi..

4) Ustadin biitiin firkalara yonelik iliskisi dar bir cercevede degildi. Her firkanin olumlu
taraflarini esas aliyordu. Nitekim fikren katilmasa da Ittihad Terakkiye muhalif olan Ahrar
Firkasini seviyordu. Ve Sultan Resad ile iliskileri ¢ok iyi idi. Emirdag Lahikasinda goriildigi
gibi..

5) Nihayet 1936°da, Ittihad Terakki ile olan iliskisini kendisi sdyle anlatiyor:
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“Eski Said’in Ittihad Terakki Komitesine siddet-i muhalefetiyle beraber, onlarin hiikiimetine
ve bilhassa orduya karsi tarafgirane yiiksek takdirati ve iltizamlari ise, bir hiss-i kablelvuku
ile yagi icinde bulunan o cemaat-1 askeriyede ve o cemiyet-i milliyede bir milyona yakin
evliya mertebesinde olan siihedayt alti yedi sene sonra tezahiir edecegini hissetmis, ihtiyarsiz
olarak, mesrebine muhalif, onlara dért sene tarafgir bulunmus.. Sabik Harb-i Umumi ¢alka-
masiyla o miibarek yagi alindi, yag1 alinmis bir ayrana dondii. Yeni Said dahi Eski Said’e
muhalefet edip miicahedesine dondii.” (Kastamonu Lahikasi, 47)

Biitiin bunlara ragmen Ustad1 Abdiilhamidgi gibi gdstermek, émrii boyunca yenilige ve ilmil-
ige asik olan Ustada pek yakismiyor.

Sh: 109

Bu Entelektiiel Biyografide Ittihad-1 Muhammedi ve Ittihad Terakki konusunda ¢ok muhtemel
bilgiler veriliyor. Halbuki Ustad Divan-1 Harb-i Orfi’de sekiz zahiri sebebi agik¢a say1yor.
Asar-1 Bediiyye sayfa 396°da asil gizli sebebi de sdyliiyor. Ifade sudur:

“S- Ehl-i hevamn dillerine dolayarak viziltilarina bahane gosterdikleri Otuzbir Mart Hadisesi
hakkinda siz ne dersiniz?

C- Evvela, eger 11 Nisan®® saikasi hakkinda sual ediyor isen; Onu ben Divan-1 Harb-i Orfi
Mahkemesinde miidafaatim olan “Iki Mekteb-i Miisibet’in Sehadetnamesi” eserimde serh et-
misim.

Bu kitaba ilaveten; biitiin kuvvetimle diyorum ki: O hadise muvafik ve muhaliflerin hatalar
ile viicuda gelmig bir hadisedir. Birbirine muhasim olan her iki taraf, hatalarini bazi sessiz ve
miitevekkil masumlarin iistiine atmalarindan ibarettir.

Iste ey fesat ve bozgunculuklarini baskalara yiikleyerek kendilerini temize ¢cikarmaga ¢aligan
magrurlar! Sizin meseleniz, birbirlerini katledip yeryiiziine fesat sagan adamlarin meseline
benzer ki, bunlarin fesatlarini defetmek ve onlari sulha davet icin aralarina bir kisim salih ve
masum kimseler girer. Musalaha i¢in aralarina girmis olan bu insanlar, onlara mukaddes sey-
leri hatirlatirlar ki o iki tarafin miithis desiselerini izale etsinler.. Su arabuluculari, o mukad-
desatin bereketiyle onlarin fesatlarimin yiizden bire inmesine Cenab-1 Hak muvaffak eder.

Iste tam bu esnada (fesatli desiseleri meydana ¢ikacagi sirada) birbirleriyle bogusan o iki
muhasim grup, kendilerini temize ¢ikarmak igin birbirlerinin nefislerini gurur hediyeleriyle
oksayarak ve karsilikli olarak birbirlerinin enaniyetlerine riigvet vererek, gayet insafsizca o
masum nasihatgilere karsi birlesirler.. Ve diismanlik oklarini hemen bunlara ¢evirmeye
baslarlar.. Ve kendilerinin —ortadaki veba yollarint kapatmaya ¢alisan bu masumlara- biitiin
hatalarin yiiklerler.” Terciime: A. Badilli

Demek istedigim, bu kitap Ustadm biyografisi olmasindan dolay1 31 Mart Vakasi ve her iki
cemiyetin birbiriyle olan miinasebetleri daha net olarak yazilabilir.

o Onbir Nisan saikasi, Rumi 11 Nisan 1325, 25 Nisan 1909 tarihidir ki, Hareket Ordusunun Edirne’den kalkip,
gelip Istanbul’u kusatmasidir. —Nasgir-
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Nitekim bu bahis i¢cinde Cemiyet-i Mukaddese tabiri bile muhtemel olarak veriliyor. Halbuki
bu tabir Ittihad Terakki igin kullamliyordu. Volkandaki ifade de yine o cemiyet igindir. Ciinkii
basta Ustad olmak {izere Islamci kesimin Ittihad Terakkideki bilyiik Miisliiman gogunlukla
ozellikle Enver Pasa ile iliskileri ¢ok 1yi idi.

Sh: 114

Eski Risalelerden yapilan alintilar metinden kopuk ve orijinal haliyle verildiginden ne avam
ne de entellektiieller bunlar1 anlamaz. Mesela:

“Nisf-1 kiire-i arzda meknun uruk-u zehep”

Halbuki burada demek istenileni ifade etsek daha iyi olur. Mesela bu veciz ifadenin manasi
sudur: “Yer kiiresinin iginde altin damarlari sakli oldugu gibi, Miisliimanlar da Diinyanin
yvarisinda sakin olduklart halde gizlenmigler, bir faaliyet gosteremiyorlar.” Nitekim Risale
disindan yapilan alintilar bu sekilde ele alinmstir.

Ve mesela: Ustadin eski eserlerinde Maarif ve Milli Egitim manasinda kullandign “Marifet”
kelimesi aynen verilmistir. Kimse de bu kelimenin bu manada oldugunu bilmez. Bunun gibi
Sanayi manasinda kullandig1 sanat kelimesi de aynen birakilmistir.

Sh: 115

“Cemiyetler gerekli idi” deniliyor. Ustad ise, bircok yerde o cemiyetlerin ve kuliiplerin
boliiciiliiklerinden dolay1 biiyiik yikimlara sebep oldugunu soyliiyor. Kuliipler tefrika-i kuluba
sebep oldular, diyor.

“Furkasiz megrutiyetten hichir zaman matlup olan semerat iktitaf olunamaz.”

Bu cilimleyi de aynen almislar. Fakat ne yeni ne eski okuyuculardan hi¢ kimse bundan bir sey
anlamaz. Ayrica bu ciimlenin demek istedigi ¢ok partili yapiy1 Ustad, Sunuhatta kabul etmiy-
or. En azindan Cumbhuriyet 6ncesi donem i¢in ¢ok partili yapiy1 yikici buluyor.

“Dediler:

— Firkaculik (particilik) lazim-1 megrutiyettir (demokrasinin geregidir.)

Dedim:

— Bizdekilerde hutut-u efkar telaki icin miitemayilen imtidada (bizde fikirler bulusmak icin
egilerek gitmeye) bedel, miinharifen (yan ¢izerek) gittiginden nokta-i telaki(bulusma noktast)
vatanda, belki kiirede goriilmiiyor. Viicud-adem gibi; birinin viicudu otekinin ademini ister.

Inad bazen miifrit firka (asir1 parti) mutaassiblarina, dalal ve batili iltizam ettirir. Seytan biri-
sine yardim etse, melek der, rahmet okutur. Otekinde melek gorse, libasini degistirmistir der,
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lanet eder. Su-i zan ve hiisn-ii zan nazariyle diirbinin iki tarafi gibi leh, aleyh.. vahi (zaif)
emareyi biirhan, biirhant vahi emare goriir.” (Stinuhat, Asar-1 Bediiyye, sy: 145-146)

Yukaridaki uzun climlenin meali ise sudur: “Cok partili yapt olmadan, demokrasiden bekle-
nilen meyveler elde edilemez.”

Sh: 115

Ayasofya Mevlid ilani i¢in, 31 Mart 1909 tarihi verilmistir. Halbuki bu say1 bizim bugiinkii
takvime goredir. Ki o giiniin Rumi takvimi i¢in 17 Nisan 1909’a denk geliyor. Clinkii 31 Mart
karisiklig1 boyle bir mevlide imkan vermezdi.

Sh: 121

41. Not i¢in Munazarat gosterilir. Halbuki Miinazaratta dyle bir bilgi yok. Bu 41. Notun so-
nunda “35-36 asagida iktibas edildi” ifadesinden de bir sey anlasilmiyor. Ayrica bu bilgi
Asar-1 Bediiyye 315°deki bilgiyle ¢elisiyor.

Sh: 122

Bu sayfadaki Ittihad Terakki aleyhindeki beyanlar, Miinazarattaki bilgilerle celisiyor. Ciinkii
bu gibi dedikodular, Ittihad Terakki feshedilince ve Osmanli birikimi, Masonlara ve Kemal-
istlere kalinca, Kemalistlerin Ittihad Terakki Cemiyetine &zellikle Enver, Talat ve Cemal
Pagalara yaptiklar iftiralardir. Demek Osmanli i¢in mecburi olan Birinci Diinya Savasi ve bu
savaga katilmanin yikimlarini Ittihad Terakkiye yiiklemek yanlistir. ingilizlerin propagan-
dasidir.

Demek eger bu gibi aydinlatic1 bilgiler verilmezse, Ustadin Ittihad Terakki ile olan iliskisi
stirekli olarak Risale-i Nura bir leke olarak gosterilecektir.

Sh: 133

Bu béliimde; Ustadin Meclis-i Mebusan-1 Osmani’ye sdyledigi ve Volkan’da 14 Mart 1909°da
yayinlanan nutkuna hi¢ deginilmemistir. Halbuki bu mesele ¢ok énemli ve ¢ok gereklidir.

Sh: 136

“Nur inkisaf edecek zulmet inkisa’ edecek” ifadesi zulmet inkisaf edecek, diye yazilmistir.
Halbuki inkisa —ki orjinalde inkisa’dir- karanligin geri ¢ekilip yok olmasi demektir.

Bu sayfada 4. Nottaki bilgi de yanlstir. Ciinkii Ustad Miinazarat’ta o ii¢c zulmeti agik¢a dile
getiriyor. Soyle ki:

“S- Nedir o ii¢ kayid ki, istibdad-1 manevi onunla dlem-i Islamiyeti kaydetmistir?

172



C- Mesela: Rus hiikiimetinin istibdadi, bir kayiddir. Rus milletinin tahakkiimii de diger bir
kayiddwr. Adét-1 kiifriye ve zalimanelerinin tagalliibii de iiiincii bir kayiddir: Ingiliz hiikiimet,
ger¢i zahiren miistebid degil ise de, milleti miitehakkimedir. Adéati dahi bir derece miitegal-
libedir. Iste size Hindistan bir biirhan ve Misir yart biirhandir. Binaenaleyh, milletimiz ya ii¢
veya bir buguk kayid ile mukayyeddir. Buna mukabil, bizim gayr-1 Miislimlerin ayaklarinda
yalniz bir yalanci kaydimiz vardi. Ona bedelen ¢ok nazlarim ¢ektigimiz gibi, onlar neslen ve
serveten ziyadelestiler, biz bir nevi hizmetkdrlik olan memuriyet ve askerlik cihetiyle servet ve
nesilce agagiya yuvarlandik.”

Sh: 148

Miinazaratin baski tarihi 1911°dir. 1913 degildir. Ciinkii: a) Ustad 1913’{in tamaminda Van’-
dadir. Ayrica ilk baskida ve Asar-1 Bediiyye’de 1911 geciyor. Muhakemat ile beraber
basilmistir. Nitekim bu biyografide de 148. sayfada bu bilgiye bir igaret var.

Sh: 139

42/38. ayetin meali soyle olmali: “Onlarin idare bicimi, aralarinda yaptiklart suradir.”

Yine bu sayfada ve 140. sayfada iki dizgi hatasi var: Medine-i fazila-y1 hayaliseyi, “Medine-i
fazila-i hayaliyesi” olacak.. Saadet saray-1 medeniyet, “saadet saray1 medeniyet” olacaktir.

Sh: 149

Bu ve benzeri sayfalarda climle olarak verilen metinler en azindan dipnotta agiklanmali.
Mesela: “Hal sahrasinda, istikbal daglarina daima yagmur veren hakaik-1 hikmetin maden-i
tebehhurati, efkar ve akil ve hak ve hikmettir.”

Bu ifadenin meali sudur:

“Col gibi olan simdiki zamanda, gelecegin gelismis ve kalkinmish@ina canlilik verecek olan
bilim gergeklerinin buhar kazani, kamuoyu, akil, din ve felsefedir.”

Sh: 151

“bilad-1 Arabiyeden bir rihlet-i sitaiye..” yapti, alintismin bas1 eksik kalmis. Iste bu eksiklik-
ten ve Arabi ibare oldugundan bir sey anlagilmiyor.

Ciimlenin tamami ve manas1 sudur: “Giizden (sonbahardan) bahara Arabistanda bir kis
seyahati yapti.”

Ustadin Sama gitmesi, oranin alimlerinden bir seyler almak icin degildi. Ciinkii Ustad, Kiirt
asiretlerini irsat etmek istedigi gibi, Araplar da irsat etmek istiyordu. Ayrica Abdulkadir
Badilli agabeyin nakline gore Ziyaeddin Hazret ile beraber Hacc ibadetini yapmak istiyordu.
Fakat Istanbul’da acil durumlar ortaya ¢ikinca Beyrut iizerinden gemi ile Istanbul’a geldi.
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Son Bir Not:

Ustadin tedris hayat1 —bildigim kadariyla- 1890’larda Horhor Medresesinde basliyor. Kitapta
ise, Ustadin Horhordaki tedrisatin1 1913’te baslatiyor. Bundan énce Erek Dagi eteklerinde
Corevanis Koyii civarinda dgrenci yetistirdigini sdyliiyor. Halbuki Ustadin Erek Dag1 hayati
1923°te Ankara’dan ayrildiktan sonradir. Ciinkii Horhor bolgesi de dahil Van’in Miisliiman
mabhalleleri 1916°da Ermeniler tarafindan yakilmisti. (26. Lem’ada ve Molla Hamid Agabeyin
ifadelerinde gegtigi gibi..)

3.12.2011
Bahaeddin Saglam

Bir Mazeret

Risale-i Nur’u, Islam Diinyas1’n1, Tiirkiye’deki iman hizmetlerini ciddi olarak ilgilendiren bir
kitabin tashihinde bazen hiciv ve ironi iislibunu kullanmak zorunda kaldim. Ciinkii:

Akla ve delile dayali olan Islamiyet ve 7000 ilmi meseleyi kesfeden Risale-i Nur ve milyonlar
fedakar gengleri ¢alistiran Nur Cemaati namina ¢ok tiziildiim. Ciinkii kitabin yaris1 yanlig ¢1k-

t1. Onun i¢in lizlintlimi ancak bu iislup ile anlatabildim.

O yanlis ctimlelerin eksiklikleri ve kopukluklart o kadar karisiklik ve seviyesizlik gosteriyor-
du ki ancak ironi tislubuyla anlatilabiliniyordu.

Nur Cemaati’nin ve Agabeyler’in kusuruma bakmamasini rica ve umut ederim.

30. 08. 2007
Bahaeddin SAGLAM
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Risale-i Nur ile Alakali Onemli Bir Kitap Uzerine Notlar

Bedilizzaman, Mektubat kitabinda Osmanli saltanatinin dagilmasini, diinya biiytikliiglinde
onemli bir olay olarak goriiyor. Ve Lahika Mektuplari’nda 20. asirda olan kiiltiirel depremi,
ondan on kat daha biiyiik bir olay olarak goriiyor.

Islam Diinyas1 bu biiyiik depreme hazirliksiz olarak yakalandi. Basta Bediiizzaman olmak
iizere M. Abdah, Afgani, Abdurrahman Kevakibi, Seyh Sinlsi, Seyh Abdiilkadir, bu kiiltiir
depreminden &nce, Islam alemindeki sorunlari, hatta genel diinya sorunlarini, Islam’in sosyal
adalet yapisiyla, milli duygularla, sosyolojik temel ilkelerle atlatabileceklerini saniyorlardi.

Fakat 1789’da baslayan Yeni Avrupa Diizeni, Avrupa’da Kilise’yi maglup ettigi gibi 200 sene
sonra Islam’in dini degerlerini de maglup etti. Iste bu benzersiz maglubiyete karsi, Tiirk
Diinyas1, Arap Diinyas1 ve diger kenar Islam milletleri farkli savunma mekanizmalari
gelistirdiler.

Kenar iilkelerde, basta iran ve Pakistan, gii¢lii mezheplerin taklit giiciiyle, 6zellikle iran, Ali
Seriati’nin Islam’in sosyolojik mucizevi bilgileriyle ve Pakistan, ikbal’in felsefi mucizevi
izahlari ile bir derece nefes alabildiler.

Arap Diinyasi ise tige boliindii:

Batinin sekiiler degerlerini kayitsiz-sartsiz olarak kabul edip, Islam’1 da milli bir kiiltiirel
bakiye olarak kabul eden, pozitivist ve determinist akim. Cabiri, Hasan Hanefi, Muhammed
Arkun, bu akimdandirlar.

Marksist ve materyalist akim... Bunlar daha ¢ok Irak ve Suriye’de gelistiler. Sonra bunlarin
bir kism1 da, Islam’a dondii. Fakat Islam’in degerlerini materyalize ederek...

Akide’de, selefi; fikihta, Hanbeli ve Maliki; aksiyoner, dini meseleleri duygusal olarak ele
alan ve sonra siyasilesen genel Arap Aydinlari ki, cihadi, sosyal siddet olarak algiliyorlar.

Iste Risale-i Nur, Arapca’ya cevrilince, maalesef sadece bu iigiincii gruba faydali olabilmistir.
O da cihadin siddetle olamayacagi konusunda onlar1 ikna etmesidir. Maalesef, diger dini ve
hissi konularda bir katkis1 olmamastir.

Ciinkii Tirkiye’deki Miisliimanlar, bu evrensel, aydinlatici fakat yikict depreme karsi en bir-
inci cephede idiler. En ¢ok bombardiman anlarin iizerinde yapildi. Tiirkiye’de, tasavvuf da,
ilimler de, dil de, genel diinya goriisii de epey tahribat gordii. Bedilizzaman’1n tabiri ile 10 yz/
iginde 300 yillik yvkim yapildh.

Iste bu yikima karsi, bazilar1 Tiirk-Islam sentezini kullandilar, bazilar1 tasavvufu kullandi.

Digerleri, basta anlattigimiz Arap Diinyasi’ndaki {igiincii akimin devami olarak, Arap liter-
atliriinti, recetelerini Tiirkiye’ye uyguladilar.
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Bedilizzaman ise, bu gruplar daha hi¢ ortada yokken 1922°den beri 5 amagli bir programi
uyguladi. Soyle ki:

Di1s diinyanin ¢ogu; basta Tiirkiye olmak iizere Miisliimanlarin inancin1 yok ettirmek istiyor-
du. Buna mukabil, Bediiizzaman, en birinci vazife olarak bu yikimi tersine ¢evirmeli idi. Son-
ra, tasavvufl bilgileri, ilm1 bilgileri, felsefi bilgileri gdstermeli idi. Yeni bir anlayis yer-
lestirmeli idi. Fakat bu tasavvufi, ilmi ve felsefi gortisleri, esas ve giindemde tutsaydi O’nun
en birinci vazifesi olan imani kurtarma gorevi ne ¢ok ¢evrelerden engeller gelebilirdi.. Hatta
sirf bu birinci vazifeye bir zarar gelmesin, diye bazen stratejik konular1 bile yazdi. Acabile-
cegi ayetlerin tefsiri konusunda ag¢iklamaya yetkili degilim dedi. Cok sevdigi 6z hemserilerini
bile yanina almadi.

Evet, Risale-i Nur kiilliyatinda gerek bilgi ve gerek metod olarak bir milletin dinsizlegsmemesi
icin gereken her sey var.

Bununla beraber, ¢ok zirvede olarak fakat serpistirilmis sekilde tasavvuf, ilim, felsefe ve tefsir
ve ontolojik yiizlerce mesele daha var. Iste Nurcularin 1. meselede nefesi bitince ve diger ilmi
konular giindeme gelmedigi gibi tersi bir yola gidilince, bugiin Tiirkiye’nin 90 iiniversitesinin
% 90’ 1 dinsizdir.

Ve miisliiman Araplar, duygusal olduklarindan ve Vehhabilik etkisinde kaldiklarindan, Risale-
i Nur ile —s6zde— yaptiklar1 ilmi ¢aligmalari pirlantalara takilan, tenekeden izahlar hitkkmiine
bile gegemiyor. Ve risalelerdeki bu ilmi esaslar anlasilmadigindan gerek Tiirkiye’de, gerek
Arap Diinyasi’'nda dini c¢alismalar, din milliyet¢iligini ve duygusal medhiyeler olmay1
gecemiyor.

Her seye ragmen, yani Vehhabilige ragmen, Arap milliyet¢iligine ragmen, Avrupa Degerlerine
ragmen, Dr. Ferid El-Ensari Bey’in, biitiin Risaleleri okumasi ve sevmesi ve takdir etmesi bin-
lerce tebrige layiktir. Fakat Ustad’1 anlamadig1 igin, onun ¢alismasi Ustad’in durdurmak iste-
digi bu asirdaki kiiltlirel degisim depremine karsi, kazma ile kars1 koymak gibi kaliyor. Ayrica
bine yakin, tesbit, izah ve terclime yanlis1 igeriyor. Nur Cemaati’nin de bunlar1 gérmemesi
ayrica insani iiziiyor.

Nur Cemaati’'nin kendi i¢inden biyologlar, feylesoflar, sosyologlar, ekonomistler, ontologlar
¢ikmali! Bu depremi durdurmali. Isi Araplara birakmamali! Maalesef bu giine kadarki Risale-i
Nur ile ilgili caligmalar, medhiye niteligi Otesine gecememistir. Bedilizzaman’da Devlet
Felsefesi hari¢. Ciinkii Nurcular siyaseti iyi biliyor. Biz bu isi Araplara birakmayip kendimiz
yapmaliy1z. Hatta degil Islam’1, diger dinleri de savunmaliy1z ki, 300 y1l énce baslayan bu
deprem durdurulabilsin. Sairin dedigi gibi,

Ben biitiin giiciimle feryad ediyorum,
Eger bu kutsal kéyde birileri varsa.

Simdi degerli ve muhterem ve gayet dindar Dr. Ferid Bey’in kitabinin tashihine basliyoruz.
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Sh 11: Miellif gayet acgik olarak, Bediiizzaman’in 20. asirda diger dini liderlere muhalif
olarak, ¢coziimii Kur’anin mucizeliginde gordiiglinii sdyliiyor. Fakat 300 sayfalik kitapta tek
bir micizelik niiktesini gosterememistir. Gosterdigi ayetlere de avami bir meal verilmekle
yetinilmistir.

Sh 12: Hutbe-i Samiye’den yaptigi alinti, daha sonra yazilan Risale-i Nur’daki bilgilerle
alakali degil. O Hutbe’de gegen alt1 hakikat ile ilgilidir.

Sh 15: Kitabin girisinde, kitabin ismiyle ters olarak, bu kitabin isledigi kelimelere 1stilah diy-
or. Halbuki kitabin ismi Risale-i Nur’un Anahtar Kavramlari’dir. Terim (istilah), bir kelimenin
belli bir ilim formati icinde kullanildigi ozel anlamdir. Terim ile kavram farkli seylerdir. Ve
kitaba konu olan iman, insan gibi sozciikler terim degildir. Fakat 1srarla 1stilahlar (terimler)
deyimi kullaniliyor.

Sh 16: Kavram bir bilimdir, Kavram ilmin dalemi (ozel ismi)dir, demek, ve miitercimin alem
kelimesini de alem olarak ¢evirmesi gercekten, ancak ikisinin de bilgisizligini gosterir.

Sh 17: Bir kavramin kendi ait oldugu ilimde kullanilmasina mana-y: ismi demek ve bagka bir
ilimde ona mana-y1 harfi demek, Risale’nin iki temel deyimini bilmemek demektir. Ve 1stilah
(terim) gercegini anlamamak demektir ki, bir paragraf sonra kavram ile 1stilah ayn1 sey olarak
gosterilmistir.

Sh 18: [imin temeli kavramlardir, diyor. HAlbuki bir ilimde, énce kurallar, sonra hiikiim-
ler, sonra kavramlar olusur.

Istinbat, istikra, kiyas, istidlal mefhumlarim kural olarak vermis. Halbuki bunlar bir kural
degiller. Bir arastirma yontemidirler.

Ve miitercimin bunlarin Tiirkge manasini vermemesi cemaatin de bunlar1 bilmemesi ayrica
uygunsuz bir davranistir.

Istinbat, dyet ve hadislerden, hiikiim c¢ikarma demektir. Istikra, tiime varim seklindeki
arastirma demektir. Kiyas, bilinmeyen bir meseleyi, ayni gerekceden dolayr bilinen bir
meseleye kiyas etmek demektir. Istidlal ise, yanlisa diismemek icin bir dayanagi edinmek de-
mektir.

Sh 19: Risale-i Nur bir iman ve kelam kitab1 iken, miiellif ustl ve ustl-u fikih disinda bir sey
bilmediginden sanki ustl-u fikih yaziyormus gibi, girisi bu gibi tabirlerle doldurmustur. Ne
kendisi, ne de miitercim bunlar1 agiklamadigindan, kitap degil serh olmak, belki kendisi serhe
mubhtag hale gelmistir.

Mesela:
Tahricu’l-Menat: Hikmiin, fetvanin gerekgesinin ortaya ¢ikarilmasi iken, Tenkihu’l-Menat:

Hiikmiin gerekcesinin dogru olup olmadigini tahkik etmek manasinda iken, Sebr: Olabilecek
biitiin gerekgeleri toplamak, Taksim: O gerekgelerin olumsuz olanlarmi tek tek ayiklamak
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manasinda iken, hi¢ biri agiklanmamistir. Ayrica bu sayfada 20’ye yakin anlamsiz ve abes
ctimle var. Dikkat eden goriir.

Sh 20: Vasfi Metod diye bir deyim icad ediyor. Tanim ve tariflerle gidilen metod demektir. Ne
kendisi agiklamis, ne miitercim agiklamis, ne Tiirk¢e’de, ne de Osmanlica liigatlerde bdyle bir
kavram var. Bununla ilgili diisiilen dip nottan hi¢ bir sey anlasilmadigi gibi, ilim kelimesi
alem diye dizilince hepten bir muamma olmus. Miiellif burada yine kavramlar ile 1stilahlari
(terimleri) birbirine karistirtyor. Risale-i Nur’un kavramlarinin tasavvifi kavramlarla hig ilgisi
olmadigini soylilyor. Bu ise yanlistir.

Sh 21: Miiellif, Bediiizzaman’in kavram tesbitinde ¢aresiz (muhayyer) saskin kaldigini séyler
ve miitercim, Arap¢a olan muhayyer kelimesini, Tiirk¢e’de miitehayyir diyecegine, aynen
birakir ve bu kelime Tiirk¢e’de serbest manasina gelir.

Demek ne miiellif ne dedigini biliyor, ne de miitercim neyi terctime ettigini biliyor.

Sh 22: Said Nursi’nin ozel manalar yiikledigi kavramlart ilim ehlinin nazarina arz ettim, diy-
or. Ama Bedilizzaman’1n, kitapta anlatilan hangi kavrama bir 6zel mana yiikledigi ve neyi
yiikledigi belli degil. Kitapta da bdyle bir agilim gegmiyor.

Miitercim, vasiflandirma (tanitici), kevni (evrensel veya dogal), aklani (rasyonel) gibi yii-
zlerce kelimeyi aynen Arapga birakmis. Ve Tiirkge’de o kelimeler asla yoktur. Kitap serh ola-
cagina serhe muhtag hale gelmistir.

Sh 23: Bediiizzaman in kavramlar: miitesabihtir. Bunlart agiklamak gerek diyor. Hi¢ bir
kavrama ve agiklama ornegine bagsvurmadan hemen onun sahsiyetine ve i¢inde bulundugu
ortami1 anlatmaya basliyor.

Sh 25: Biitiin kitapta goriildiigii gibi; kendisini, Bedilizzaman’in, tasavvuf kiiltlirliyle ve
kavramlart ile asla iligkisinin olmadigini1 vurgulamak zorunda hissediyor.

Ve Vehhabiler gibi; Islam’m Allah’a dogru (Tevhid’e, gayba dogru) gibi deyimlerini, Allah’1n
uzaklarda oldugunu ve varligin eninde sonunda O’na varacagini vurguluyor... Kitapta bunun
cok ornekleri gortilecektir.

Sh 26: Allah’1 bilme yollarini anlatirken, Nokta Risalesi’nden 6rnek aliyor. Sonra 26. S6z’den
Hem su tarik daha eslemdir, diye bir alint1 yaptyor. Halbuki her iki yerin konular1 da farkli.
Biri isbata yoneliktir. Digeri Allah’a yonelis hakkindadir. Hem de yer, zaman ve makamlari
farkli...

Miitebdkisi simdilik yazdirilmad:, gibi, ilhamin kesilmesiyle ilgili climleleri, siyasi sartlardan
dolay1 kesildi, manasinda yorumlamistir. Bu da yanlistir.

Sh 35: Muhterem miiellif, Tevhid’in 6nemini belirtmesi i¢in, Bunda ittifak eden ittifaka gir-

migstir, ihtilaf eden de ihtilafa girmistir, diyor. Miiceddidlik i¢in Tevhidin vazgec¢ilmez bir
hakikat oldugunu, soyliiyor. Fakat kitabin genelinde oldugu gibi, bu sayfada dahi Tevhidden
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anladi81, kdinatin 6tesinde belirsiz bir Ilah’in bulundugunu ve kéinat ona dogru gittigini iddia
ediyor. Bu maddi teizme muhalif olan ehl-i tasavvufu, hurdfecilikle, hatta daldlet ve kiifiir ile
itham ediyor.

Sh 36: Miiellif de miitercim de Kur’anin dort biiyiik maksadi, deyimini Biiyiik Kur’anin dort
maksadi, diye yazip ¢evirmis. Miitercim bu ciimleyi Tiirk¢ce degil de Makasid-1 Kur ani’l-
Azim diye birakmis. Yine bu sayfada ehl-i tasavvuf ve ehl-i kalbi dalalet ile itham etmisler. Ve
ehl-i tasavvufun tevhidi zevki bir hal oldugu risalede varken, miiellif zevki bir akide diye ge-
virmistir. Halbuki akide, bilgiye ve delile dayanan sabit inanctir.

Yine aym sayfada, Ustad, Risalelerde Tevhid-i Hakiki’yi Tevhid-i Ami’ye mukabil tuttugu
halde, miiellif Bedilizzaman’in Tevhid-i Esma ve Sifat ve Rubiibiyet ve Uliihiyete Tevhid-i
Hakiki dedigini sdylilyor.

Sh 37: Ehl-i tasavvufu ilmi kaideleri kullanmamakla itham ediyor. Ve bir kistm mutasavvifin
da kiifiir ve inkdra gittigini, sdyliiyor. Halbuki Risaleler’de onlarin tekfirine yonelik, hi¢ bir
kay1t yok.

Bediiizzaman’1, Vehhabiler’in pirlerinden olan Ibn-i Kayyim El-Cevzi’ye benzetiyor. Halbuki
Bedilizzaman velayete, keramete, micizeye kaildir. Ve Risale-i Nur’da asla Vehhabilik ola-
maz, diyor Kastamonu Lahikasi’nda...

Medaricii s-Salikin kelimesi yanhis dizilmistir. Medariciis-Sdlihin olmustur.

Sh 38: Istishad’a delil getirilen ayet (Ziimer 45) konu ile alakali degildir.

Ahddii'n-Nas (insanlarin bir tek olanlarindandir) diye gevrilmis. “Insanlardan siradan biri”
diye ¢evrilmeli. Ayrica miiellifin, bu deyimi kullanmasi anlamsizdir. Tevhid ile ilgisi sadece

kok benzerligindendir.

Miitercim, Arapga bir climleyi Allah’ 1 Rubiibiyetiyle tevhid etti, diye c¢evirmistir. Halbuki
dogrusu Sadece Allah’in Rubiibiyetini kabul etti, seklindedir.

Yine miitercim Tevahhade bire yihi climlesini Filan kisinin goriisiiyle tek kisi oldu diye ge-
virmistir. Dogrusu: Filan kisi goriisiinde yalniz kald: seklindedir.

Ayrica, 35-40 aras1 Tevhid ile ilgili kelimelerin ¢ogu, basta 1. S6z olmak iizere Risale-i
Nur’un deyimleriyle ilgisi yoktur.

Sh 40: El-Vihadu kelimesi El-Vihidu seklinde tashih edilmeli.
El-Ehadu kelimesi EI-Ehadu kelimesi gibidir, climlesi manasizdir.
Bu 4. paragrafin Tiirk¢esi tamamiyla yanlistir.

5. Paragrafta Vahhedeha (miiennes olarak) degil de Vahhedehu olacaktir.
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6. Paragraf, hi¢ bir mana tagimiyor. Tasisa da sagma ve yanlis fikirler oniimiize gelir.

a) Giiya Tevhid-i Ami ile Tevhid-i Hakiki kiilli birer kavram imis. (Bu da yanlistir.) Kiilli
Tevhid ile bu yonden irtibatlar1 olmaz.

b) Her birisi digerini tazammun ettigini sdyliiyor. Halbuki bdyle bir ifade Risaleler’de yok.
Ayrica yanligtir.

¢) Tevhid-i Hakiki’ de, Tevhid-i Ami’de Tevhid’e dayanir. Demek Tevhid ayri kavram imis.

Iste diisiincesizce sdylenmis bir paradoks... Ki kitapta bunun gibi yiizlerce paradoks ciimle
var. Bilmiyorum Risaleleri anlamak mi1? Yoksa onun s1§ serhlerini mi?

Sh 41: Tevhid mefhumu miicerred akli idrak iizere kaimdir.

Yani kalbin onda pay1 yok. Yani...

Allah askina, bu sayfadaki 5. paragrafi okuyun. Nasil bir hezeyanin karsisinda oldugunuzu
goriin. Ve Islam Diinyas1’nin neden iflas ettigini anlaymn!

Sh 42: Tevhid-i Ami ve Zahiri insam, daldlete, inkdra, inangsizhga siiriikleyebilir, diyor
miiellif.

a) Risalelerde nerede bdyle bir mana ve ifade var? Risalelerde olan Amilerin nazarinda bazen
gaflet olabilir. Rahatlikla her seyi aklen Allah’a veremeyebilir, climlesi nerede? Yukaridaki

ciimle nerede?

b) Bu sayfada 2. paragraf olarak yapilan alinti, Tevhid-i Hakiki’nin 6zellikleriyle ilgilidir.
Yukaridaki konu ile asla ilgisi yok!

Bilmiyorum, miiellif mi uyuyordu, miitercim mi? Yoksa okuyucular m1 uyuyor?
3. Paragraf da, konu (yukaridaki bahis) ile asla alakali degildir.
4. Paragraf da, konu ile alakal1 degildir.

Sh 43: Said Nursi’ye gore, kelam ilmi tevhid gayesine ulasmak iizere yaratilan insanda taab-
biid (kulluk) manasini birakmaz.

Allah i¢in acaba bu harika ve sagma climleden bir sey anladiniz mi1? Ben hayal-meyal ii¢ yer-
siz mana anladim.

a) Kelamcilar, Vehhabiler gibi Allah’1 bilmiyorlar.

b) Bu da insanda ibadet etme askini sondiiriiyor.
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¢) Asil olan Kur’anin Tevhid anlayisidir. (O da ¢ok derindir. Biz anlamay1z.)

Ayrica miitercimin, Arapga taabbiid (kulluk) kelimesini aynen birakmasi yanlistir. Ciinkdi Os-
manlica’da bu kelime Hikmetini bilmesen dahi yaptigin ibddet demektir. (29. Mektuba
bakiniz!)

Tevhid-i Ami, Tevhid-i Hakiki ye muhaliftir.

Halbuki bunlar birbirine aykir1 degiller. Sadece 1.si, 2. sine gore nakis ve eksiktir.

Yaraticilikta Tevhid’e inanmak ile Allah’in Zat min birligine ve Tekligine inanmak arasinda
cok biiyiik fark vardw. Dolayisiyla Zahiri ile Tevhid-i Hakiki arasinda biiyiik farklar vardir.

Yine yeni bir climle, yine yeni bir sagma!

a) Evvela Tevhid-i Rubibiyet ve Hallakiyet ile Tevhid-i Zat birbirinden farkli degiller.
b) Ayrica Tevhid-i Zahiri ve Ami ile yukaridaki iki kavramin direkt iliskisi yoktur,
[Galiba modern Araplar, diistinmeden ¢agrisim metoduyla kitap yaziyorlar.]

Sh 44: Sayfa basinda b maddesi var. Fakat dncesinde a maddesi yok.

Sh 45: Miellif, varliklar1 ayr1 bir nesne olarak goriir. Allah’in esmasini ise disaridan o nesnel-
er lizerinde yansir, seklinde ifade eder. Ve bu ayrim biitiin kitapta yiizlerce sefer gecer.

Halbuki esyanin, nesnelerin esmaya ayinedarligi onlarin, miicessem kudret, ilim, irade ol-
malaridir ve Rubibiyetin hizmetkarlari olmasidir. (32. S6z’iin 3. Mevkifi’na bakiniz.)

Sh: 44-45 deki alintilarda kisa mesafede tekrarlar var.

Sh 45: Miiellif bu sayfada, Tevhid-i Ami’nin Araplar’in ve siyasilerin La ilahe illallah séz-
lerini igermedigini, bunun Tevhid-i Am{ olmayacagini sdyliiyor. Durum ise tam tersidir.

Sh 46: Celal-i Rubiibiyet ve Cemal-i Uliihiyet diye iki tabir kullanilmigtir.
Dogrusu: Cemal-i Rubiibiyet ve Celal-i Ulthiyet olacak...

Paragraf 2°de, Ustad’in anlattign Tevhidi, biri akli, digeri kalbi diye ikiye bélmesi yanlistir.
Risalede bu ayrim yok. Ikisi beraberdir.

Sh 49: Muhakemat tan alinan alinti, Allah’in 4 yonden bilinmesi ve taminmasi ile ilgilidir.
Tevhid ile ilgili degildir.

Fakat maalesef bunun gibi onlarca alint1, yersiz olarak kullanilmigtir.
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Sh 53: Tevhid miihrii ve sikkesi iizerinde Allah’in Esmd-y1 Hiisna s1 goriiliir, diyor.

Eger anladiysaniz, buna yanlis bir ifade ve yontem demeyelim. En azindan 6nerme tersinden
olmali idi. “Esmasinin tecellisinde Tevhid ve Birlik miihrii goriiliir” denmeli idi.

Sh 54: Bediiizzaman in iman ve tevhidi esdeger kabul ettigi yazilmigtir. Boyle bir ifade ve
degerlendirme yok. Bilakis, Tevhid delilleri, Risale-1 Nurda, imandan ve ispattan sonra ayr1
boliimler olarak yazilidir.

Sh 55: Tevhid ve Vahdaniyeti aym olarak degerlendirmistir. Ustad’dan da konu ile alakasi ol-
mayan bir ka¢ satir alint1 yapilmistir. Halbuki Tevhid (varliklarin ézellikle insanin Allah’in
birligini kabul etmesi) demektir. Vahdaniyet ise, Allah’in Zatinda, sifatinda, esmdsinda bir

olmasidir.

Sh 56: Miellif, Kiifiir Tevhid’in zit kavramidir diyor. Halbuki kiiflir, imanin ziddidir.
Tevhid’in zidd1 degildir. Tevhid’in zidd1 sirktir.

Sh 57: Dalalet, taaddiid, kesret, Tevhid’in zit kavramlaridir, diyor. Yine eksik sdyliiyor.
Clinkii dalalet bazen iman disinda bir meselede olabilir. Taaddiid ve kesretle beraber, insan
Allah’mn onlarda yansidigi Tevhid delillerine inanabilir.

72 No’lu alint1 eksik alinmistir.

Sahifenin altinda stfilere isnad edilen soz, hi¢ bir kaynakta yok. Ve onlarin mesleklerinde de
Oyle bir fikir yok.

Sh 58: Tefrid kelimesi, biitiinlesme diye ¢evrilmistir. Halbuki Tefrid, sadece bir Allah’a inan-
mak ve baglanmak demektir.

Nazar-1 fillah tabiri Nazar fillah olacak ve terciime edilmeli!

Vahdetii’l-Viiciid 'un bir nevi kapicist ifadesi hi¢ mana ifade etmez. Etse de Oyle bir gercek ve
kavram yok!

Ask tarikatim Istidrac (kiifre ve dalalete diisme) ile nitelendirme tamamryla yanlistir.
Miitercim Tefekkiir fi halkillah ile Tefekkiir fillah kavramini yanlis terciime etmistir.

Sh 60: Mektibat’tan alint1 olan 76. Not Lem’alardan gosterilmistir. Lem’alardan yapilan alin-
tinin ise adresi yok!

Sh 62: Miiellif Esmanin tecellisine mazhar olan varliklarin ayn-1 hakikat oldugu zannint or-
taya ¢ikartir, diye bir tesbit yapiyor. Halbuki

a) Esyanin hak oldugunu bizzat Bediiizzaman da soyliiyor.
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b) Ehl-i Vahdetii’l-Viicid’un ¢ogu ise tam tersini sdylemislerdir. Esya birer hayaldirler,
demisler.

¢) Acaba, miellif ve miitercim ayn-1 hakikat kelimesinden maksatlari Allah’in hakikati mi?
Eger bu ise gitsinler dil 6grensinler...

Sh 63: Mefhumu iizerine kurul tevhid ciimlesinde kurul kelimesi kurulu olacak!

Sh 66: Vahidiyet Allah’in Zatr’nin birligidir, diye sanmistir. Halbuki Vahidiyet, Allah’in hig
bir seyi kusatmasi disinda birakmamasi demektir. (1. S6z’e bakiniz!)

Vahidiyet inang ile bilinir. Ehadiyet miisahede ve gozlem ile bilinir.
Bir de Tevhid ne ile bilinir diye sorarsam kafaniz tamamiyla karisir.

Sh 68: Tevhid-i Ulihiyet Allah’in ibadette ve Mabudiyette, kimseyi ortak yapmadigi ve var-
liklarinin Tevhid ile Ona ibadet etmesi manasinda iken:

Muhterem miiellif: Tevhid-i Ulithiyet, Vahid ve Ehad’in tek oldugunu soyliiyor, Ullhiyetin
(Mabudiyetin) manasint bilmedigini gosteriyor. Sonra ayni paragrafta Bedilizzaman’in

“Tevhid-i Ulihiyet ile Tevhid-i Mabudiyetin ayni sey oldugu” sdziinii aktariyor.

Sh 69: Miiellif, Tevhid-i Am{ ile Tevhid-i Rubibiyeti es anlaml gormesi gercekten ¢ok kaba
bir dil bilgisini gosterir.

Sh 71: Miistanbit kelimesi miistanbat seklinde olmali! Sh: 73 Sefkat kelimesi sefkak olarak
dizilmistir. Tashih ister.

Sh 75: Tevhidin makam-1 a’zam makam ifadesi Tevhidin Ism-i A’zam makam: seklinde tashih
edilmeli.
INSAN KAVRAMI

Sh 78: Insanin yaradilisimin illeti degil de Insamn yaradilisinin hikmeti olmali. Ciinkii bu
konuda hikmetler manevi ve soyutturlar. illetler ise biyolojik ve somutturlar.

Ciinki Risale-i Nur, insanin yaradilisinin illetlerinden ziyade hikmetleri {izerinde durmustur.
Allah’in Adem konusunda meleklerle konusmasi yaradilistan énce olmustur, deniliyor. Hal-
buki 20. S6z, Halen de o kanun ve konusma devam ediyor. Adem’den maksat, kiilli manada
Nev’-i Begerdir, diyor.

Ayrica Tiirkce’de Insanin yaradilisimin illetleri denilmez. Insanmin yaradilisinin sebepleri de-

nilir.
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Sh 81: Insana, madhiyeti itibar ile bir varlik olarak bakmak Said Nursi’ye has Kur’ani bir
bakistir, deniliyor.

Bu s6z miiellifin, Kur’anin ne dedigini, binler arif ve asfiyanin kitaplarini1 bilmedigini gos-
terir. Biz de madem yabanci biridir. Oyle ise her seyi giizeldir gibi, bir duygu ile bdyle seyleri
sunuyoruz.

Her sey insana hizmet ediyor. Insan ise hi¢ bir esyaya hizmet etmiyor, sdziniin 1. kismi
dogrudur. Fakat ikinci kismu yanlistir.

Ayrica bu sayfada miellifin Bediiizzaman in Emdnet Kavrami’ni bilmedigi goriiliiyor.

Sh: 83’ten 84’iin yarisini teskil eden alint1 Bedilizzaman’a mal edilmistir. Kaynakca da yok.
O bilgiler Bediiizzaman’in olmadig1 gibi dogru da degillerdir.

Sh: 81 ila 88 arasi Risalelerden yapilan alintilar agik¢a insanin meyve gibi tekamiil ile
yaratildigin bildirdigi halde, miiellif eski hurafevari bir tarzda insanin yaradilisini anlatir.

Sh 88: Taabbiidi hitaplar diye bir kavram icad edilmistir. ibAdete yonelik emirler manasinda.
Fakat ne Arapg¢a ne de Tiirkge’de bdyle bir s6z ve kavram yok.

Sh 89: Allah’a taabbiidi bir yolculuk... Bilmem bu sozde Vehhabiligi ve dil fakirligini
gordiinliz mii?

Sh 91: Bu hal, kuvvetin Sahibi, Metin ve Rezzak Allah’a dogru seyir yolunda olunca taab-
biidiin kemali, seyrin de cemali olur.

Yine Vehhabiligi, yine dil fakirligini, yine terciime zaaflarini herhalde bu tumturakli ciimlede
gordiiniiz.

Bediiizzaman Insan esmdnin yansimasidir derken, miiellifimiz insan1 ayr1 bir ayna yapar. Onu
stifli bir seviyeye indirir. Ve en ¢cok¢a da onda tecelli edenin Kahhar ismi oldugunu sdyler.

Diger Araplar gibi miiellif de dinsizlere o kadar ¢cok kizmis ki, en ¢ok bu Kahhar ismini tekrar
etmistir. Yiizden fazla...

Bu kelime, bugiinkii Arapca’da En agir azaplarla insanlari kahreden manasinda kullanilir.
Halbuki Kur’an bu ismi E/-Vahid ile beraber kullanir. Der ki; Allah birdir. Hem biitiin varlik-
lart birlestirendir. Hatta birlesmeye karsi —farz-1 muhal— direnen olursa Allah Kahhar is-
miyle onlari yine birlestirir. Yani Eski Arap¢a’da Kahhar, giiglii ve birlestirici manasina gelir.
Ki kahraman ismi buradan gelir.

Maalesef Islam Diinyas, kin, terdr ve gazap ve kahirdan baska bir sey liretmedigi i¢in, Avrupa

zalimleri Islamiyet’i ve Islam alemini bitirmeye azmetmisler. Ve buna giigleri de yetiyor. Iste
cehaletten dolay1 tikanan bir kara delik!
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Sh 93: Asar: kelimesi asir1 olarak tashih edilmeli!

Miitercim Risale-1 Nur’dan aldig1 pargalar biitiin kitapta aynen birakmustir. Halbuki Risale
dilini bilenler Ferid Ensari’nin serhine hi¢ de muhtac degiller. Yok eger o dili bilemiyorlarsa
kesinlikle, Ensari’nin ve degerli miitercimin dilinden hig bir sey anlamazlar.

Mesela: Kevni (evrensel veya kozmik)

Aklani (rasyonel)

Taabbiid (isteyerek ibadet etmek) kelimelerini kimse bilmez. Ve bu kelimeler aynen
birakilmistir.

Sh 94: Vahyin tahkik-i menati gibidir ifadesi aynen birakilmistir. Ve kimse bunu anlamaz.
Clnkii Tahkik-i Menat, bir hiikmiin gerekgesinin gergekligi, demektir. Acaba Bediiizzaman,
benim séziim boyledir, “vahyin tahkik-i menatidir” demis midir?

Sh 97: Nefsini kirletip gomen terciimesi ve meal yanlistir.

Dogrusu: Nefsini arindirmayip gizleyen olacak!

Sh 98: Benligin kotiiliigiine delil getirilen hadisin konu ile ilgisi yok. Cilinkii kapinin arkasin-
da Ben, ben diye kisinin hadis¢e kinanmasi benlikten degil de, isi belirsizlik i¢inde birak-
masindan dolayidir.

Sh 100-101: /42 No'lu dipnot Sozler 'den degil de Siinuhat tandir.

143 No’lu dipnot yanhs yazilmistir. (Kastamonu Lahikas1 olmali!)

101. sayfanin 5. paragrafinin 1. satirinda, ya atlama veya yanlis terclime veya tashih var! Ayni
hata 104. sayfanin 2. paragrafinda da var.

Sh 105: Hitab-1 Iléhi ¢icegi olma ézelligi, ifadesi ve devamu gosteriyor ki, Ferid Bey, bu
gercegi anlamanustir. Halbuki Insan beyninin ve onda tecelli eden sibga-1 Ilahi’nin vahiy
cicegini vermesi demektir.

149 No’lu dipnotun hadisi yanlis ¢evrilmistir. Dogrusu: Gékler dolusu, yerler dolusu ve ar-
alarindakiler dolusu ve istedigin her sey dolusu Sana hamd ve tesbih ederim, ey biitiin hamd
ve tesbihlerin Sahibi olan Allah 'i1m!

Natikiyet kelimesini miitercim, Sozciiliik diye ¢evirmesi yanhistir. Ve Ferid Bey bu konuda
mantik¢ilara yiiklenmesi de yersizdir. Tam tersine, kendisi mantik¢ilarin Ndatikiyet’ten ne an-
ladiklarni anlamamuistir. Ciinkii bugiinkii Araplar, Eski Arapg¢a’y1 bilmiyorlar. Bizim yeni ne-

sillerimizin Osmanlica’y1 bilmemeleri gibi...

Natikiyet, insanin, mantik, diisiince ve konusma sahibi olmasi demektir.
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Sh 106: Insane kelimesi insan olacak.

Sh 107: Insana hizmet yiikii yiiklenmemistir sozii yanhstir. Tam aksine Risalelerde sik¢a insan
bir hizmetkar ve vazifedardir, ifadesi geger.

Sh 108: Allah in sultaniyla ifadesi, Allah in hiikmii ve emriyle seklinde terciime edilmeli!

Sh 110: [. paragrafia Ustad’a bir soz isnad edilmistir. Ve kaynagi yok. Ustad 'in dyle bir sézii
yok!

Biitiin kdinat bir tek mescitte, su kdinat mescidinde Allah’a ibadet etmektedir.

Iste miiellifin Risalelerden ezberledigi ve cercevelenmesi gerekecek kadar giizel Tiirkce ile
terciime edilen bir s6z!

Sh 112: [zzet-i ikram, izzet ii ikram seklinde yazilmali!

Sh 115: Insan kdinatin imdmidir tabiri, gericiligi, siyasi zaafi gosteren bir deyimdir. Risalede
yoktur. Risalede olan, insanin kdinatin halifesi ve zabiti/subay: oldugu ifadesi vardir.

Sh 116: Kdinatin birbirine karistigi ifadesi, kdinatin i¢ ice daireler gibi bir diizen gosterdigi
seklinde degistirilse 1yi olur.

Sh 110-120: Bu sayfalarda ¢okca gegen Kevni kelimesini evrensel veya cihanstimul olarak
cevirsek iyi olur... Ayrica ¢ok diisiik climleler var. Bunlara bir daha bakilmali!

Sh 124: Biitiin kdinat da o paralelde bu mana etrafinda Allahu Teadld’ya yonelmekte, Allahu
Teala nin niiruna akip gitmektedir.

Iste Zahirilik, iste dil fakirligi, iste Vehhabilik icin tipik bir 6rnek daha!
k ok ok
KAINAT KAVRAMI

Sh 125: Muzhir: Miitercim bu kelimeyi aciklayict manasinda kullanmistir. Ve Tiirkge’de
boyle bir kelime yok! Fakat Arap¢a muzhir, agik manasinda kullanilir. (Miibin gibi...)

Riizgarlar: degistirmesinde terclimesi yanlistir.
Dogrusu: Riizgarlar: yonlendirmesinde... olacak.

Kur’anmin hak oldugu seklindeki bir meal Bedilizzaman’in meallendirmesine terstir. Dogrusu,
bu ayetteki zamir Kur’ana degil Allah’a racidir. Meal Allah in hak oldugu seklinde olmali!
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Sh 126: Nevasih kelimesi, nevakis olacak.
Ibn-i Sibeyh kelimesi Ibn-i Sibeveyh olacak.

Sh 127: 188 No’lu hadis Arapga olarak gosterilmesi lazim ki istishad yerini bulsun! Ayrica
terciimesi eksik ve anlasilmaz olmus.

iki Gtre ile dizilmeli =" _se
Sh 128: Bilgilendirme yapildi seklinde bir deyim Tiirkge’de yok!
Kevn, kdinat manasinda kullanilmis. Fakat miitercim aynen birakmaistir.

Kdinat bir aga¢ gibi birbirini kucaklayan bir kiitle... Deyimi ¢irkin diismis. Kiitle, kaba,
cansiz maddeler icin kullanilir.

Sh 129: 194 No’lu Not’un konu ile alakas1 yok!
Sh 130: Miiellif Allah’a Cift¢i sifatin1 kullanmistir. Cok yakisikli degildir.

Sh 131: Allahu Teala’ya bas, nesir ve hasir olacagimiz inancina yapilabilecek ne muazzam
bir igarettir!

Gordiinliz mii Vehhabiligi, dil yetersizligini ve climlenin kirik dokiikligiinii!

Iste hayata ¢ikis da boyledir ayeti yanls meallendirilmistir,

Dogrusu: Iste topraktan (kabirlerden) ¢ikis da béyle olacak!

Rum siresinden alinan ayette, O, bulutlar: parca par¢a eder seklindeki meal yanlistir.
Dogrusu: Onlari iist tiste gelen par¢alar yapar seklinde olacak!

Sh 132: Hikmet-i hilkat-i hayattir, ciimlesi yanls dizilmistir.

Dogrusu: Hikmet-i hilkati, hayattir seklinde olacaktir.

Sh 133: Kevni kelimesi kdinattaki ile degistirilse; iyi olur.

Sh 135: Insam kendisine hidayet etmek manasiz bir terciime olmustur.

Dogrusu: Allah’in, insan kdinat kitabi ile kendisine yonlendirmesi... seklinde olacak!

Sh 134: Kainat, Allahu Teald 'nin nazar olunan kitabidir da tam Tiirk¢e olmamistir.
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Sh 137: Bu, sahit olarak kulak veren ve kalbi olana aittir ciimlesi de yanlis terciime
edilmistir.

Dogrusu: Bu mesaj, gorerek ve anlayarak kulak verenler ve kalbi olanlar (anlayanlar) igindir
seklinde olmali!

Sh 138: Kdinat tarifinin hasselerinden biri... terciimesi eksiktir.

Dogrusu: Kdinat tarifinin temel ozelliklerinden biri seklinde olacak!

Rabbe donmek deyiminden acaba mekansal doniisii mii kastediyor?

Kdinat, esma-y1 hiisnddan yansimadir climlesi ve bagligt yanlistir.

Dogrusu: Kdinat esmd-y1 hiisnddan yansumadir. Ve onlarin miicessem halidir.

Sh 140: Vahdetii’l-Viicid da, sirk de, acik bir inkdr ve kiifiirdiir diyor, Ferid Bey!
Siz diisiiniin!

Sh 141: Biitiin varlik dleminin eserlerinden bir parcasini teskil etmekte oldugu esmd-y1 hiis-
na...

Acaba, dil yetersizligini, esmay1 anlamamay1, varligi bélmeyi bu iki satirda gordiiniiz mii?
Sh 142: Kuyyumiyet kelimesi Kayyimiyet olarak tashih edilecek.

Rububiyet, hem miilkiyeti, hem kayyiumiyeti beraber iktiza eder climlesi anlagilmiyor.
Cenab-1 Allah’in esmasinin nihayetinde Ferd ve Samed olan.... ciimlesi hi¢ anlagilmiyor.
Aslinda buna benzer hi¢ anlagilmayan bine yakin ciimle var!

Ancak bir tektir, isimler cogalsa da O ferddir, tektir. Iste bakin ancak hayal-meyal anlasiliyor.

Sh 143: Tabakat-1 kiimmelin-i insdniye... Biliyorum Osmanlica bilmediginiz i¢in bu tabirden
bir sey anlamamissiniz!

Aymi zamanda Bediiizzaman katinda esmd-y1 llahive agact Halik Tedld Hazretleri’'nin Zatinda
ve sifatlarinda Tevhid etme meyvesini vermis, aynt zamanda dirilis inancint isbat noktasinda
tirtiniinti ¢citkarmigtir.

Galiba bu ciimleyi anlamaniz i¢in Araplar’dan daha ¢ok Arap olmaniz gerekiyor.

Diriltmek ve oldiirmek yeryiiziine akis araciligiyla diinyada her giin cereyan eden olaylardir.
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Iste bu ciimleler gibi anlasiimayan ciimleler her adim basma 6niiniize geliyor. Moralinizi
bozmayn! Ciinkii siz Risale-i Nur okuyorsunuz!

Sh 144: Kdinat muhabbet hareketiyle Yaradan’ina cekiliyor. Iste Vehhabilik sighgi! Iste,
manevi degerleri maddilestirme basitligi!

Sh 145: Kdinat Rabbine dogru yol almaktadir. Yine ayn yanlislar.
Insan hi¢ bir sey degilken... ciimlesi eksik.

Dogrusu: Insan anilan hi¢ bir sey degilken... olacak!

Severek veya korkarak climlesi de yanligtir.

Dogrusu: Isteyerek veya istemeyerek olacak!

Giinesin aya ¢atmasi ciimlesi yanlistir.

Dogrusu: Giinesin aya yetismesi... olacak!

Sh 146: 227 No’lu Not’un kaynagi gosterilmemistir.

Sh 148: Su latif temsili ile Bediiizzaman ne de giizel bunu dile getirmektedir? (Anladiniz in-
saallah!!)

Su kainat muhabbetle hareket, vicdanla ibddet, suur ile Allahu Tedla’ya seyrediyor ise can-
Ldir.

Yine Vehhabilik! Yine dil fakirligi! Yine mantiksiz onermeler! Ayrica vicdanla ibddet ke-
limesinin dogrusu vecd ile ibddet olacak!

Gergi kdinattaki bir¢ok unsuru cemaat kategorisi altinda tasnif ediyor isek de her tiirlii
gortintisi, biitiin tecelliyati ile diridirler.

Ah, actyorum. Yine anlasiimayan, kopuk mantiksiz bir ciimle! Uziilmeyin, bir evvelki para-
graf da yine karisik ve kopuktur. Aslinda Risale-i Nur’dan alintidir bu ciimle... Fakat tam
alinmadig1 i¢in sagma ciimleler y1gini1 olmustur.

Ki, numarasi1 oldugu halde dipnotta yeri belirtilmemistir.

Sh: 149’ da boyle 4 alint1 daha var. Ve kaynaklar1 gdsterilmemistir.

[ste bir ciimleyi niim@ne olarak buraya yaziyorum.
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Kdinatta goriilen biitiin maddi tezdhiirler, canli bir nabiz, varliginin bilincinde olan suurlu bir
idrak tasimaktadwr. Bu da var oldugu hakikatini tescil etmektedir. Goriilen o tezahiirler ise var
olusta ona tabi olan karaltilardan baska bir sey degildir.

Bu ciimleleri anlayana Nesil yaymlari, biiyiik ddiiller verecektir. Iste yaris!

Sh 150: Bir seyde ruh yoksa onda hayat da yoktur diye Bedilizzaman’a iftira bir climle
yazilmstir.

Halbuki Bedilizzaman, maddiyati ve bitkileri canli ama ruhsuz kabul etmistir. (24. Mektuba
bakiniz!)

Ve gercek var olus icin en biiyiik tecelli Vacibu’l-Viiciid Tedald Hazretleri’nin varligidr.
Bunu anlamak i¢in de 6diil var!

Anlagilmayan ciimleler sadece bunlar degil. Tam tersine her sayfada 8-9 tane boyle ciimle var.
Bir 6rnek daha;

Sh 151: Bu bedihi bir hakikat olup, su kdinat gercekten mevcuddur, ancak sozliik manasiy-
ladr, soziine istinad eder!

Bu iki sayfada 10 climle daha var ki, hi¢ bir sey ifade etmiyorlar. Etseler de yanlis manalari
olur.

Gec¢meyin Sh: 152’ nin son paragrafini okuyun:

Hayat her canlinin var olus destegidir gibi harika kesifleri goriin. Ve miiellifin ruh ve hayat
hakkindaki pasajlar1 hi¢ anlamadigini, not edin!

Sh 153: Binaenaleyh kdinat insan gibi yasamak iizere yaratilmistir.

Iste harika bir kesif daha!

Var olusun, sehddet dleminden, gayb dlemine uzanan bir hayat olmaksizin hareket etmesi
miimkiin olmadigina gore...

Galiba ben de bunun, ne demek istedigini isbatlayacak sekilde bilmiyorum.
Sh 154: Kainat Tevhid’in esasidir cimlesi, Hayat, Tevhid’in esasidir seklinde olmali!
Ayrica bu sayfada, manasi dogru fakat 6znesi belli olmayan 4-5 ciimle var.

Sh 155: Béylece hayatin ozii olan ruh, Vahid ve Ehad olan Allahu Teadld’ya delalet yolunu
kuvvetle cezbeder hale gelmektedir.
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Biraz zorlansak da belki hayal-meyal bir manay1 buradan ¢ikarabiliriz.
Bu sayfadaki Kevn kelimelerini Kdinat kelimesiyle degistirmek gerekir.

Sh 157: Ademin iki manasini temyiz etmis ciimlesi ademin iki manasint birbirinden ayirmis
seklinde olacak!

Sh 159: Hakikatlerini birakip... Ciimlesinde, neyin hakikatleri oldugu belirtilmemistir Galiba
bir kelime diismiistiir.

Sh 162: 264 No’lu Not’un konu ile asla alakas1 yoktur. Ayrica alint1 yapilirken sadelestirilme
yoluna gidilmis. Ve bir kag kelime atlanmistir. (Sualar, 7. Sudya bakiniz!)

Insikak-1 kamer ile ilgili not da, konu ile asla alakal1 degil. Buna, bu mucizeye nasil Tekvini
stinnet dedigini hi¢ anlamadim.

Sh 163: Bu sebeple Miisliimanlarin hayatinda gayet miihim bir hddisedir climlesi, 6znesiz ve
anlamsiz kaliyor.

Sh 165: Nihdyet kelimesi yerine ahiret kelimesi olacak. Clinkii Araplar, ahiret i¢in nihdyet ve
mead kelimelerini kullanir.

Sh 166: Yaprak¢iklarindan kelimesi filizlerinden... olacak!

KUR’AN KAVRAMI

Sh 172: O mucizeden Kur’an-1 Kerim soyle bahsetmekte, onun ebedi ve daimi hustisiyetleri
haiz bir hakikat oldugunu dile getirmektedir climlesi, Tiirk¢e agisindan epey bozuk bir dil
orglislinii gosteriyor.

Biitiin dinlere iistiin kilmak ctimlesi, Biitiin dindarlara tistiin kilmak... seklinde olmali. Clinkii
ayette, din miifred olarak geciyor. Ayet muzafin hazfi ile gelmistir. Liyuzhirahu ald ehli’d-
dini seklindedir. Ciinkii Kur’an, Incil ve Tevrat’1 yenmek i¢in gelmedi. Onlar1 yanlis anlayan-
lar1 emri altina almak i¢in geldi. Veya Biitiin dini yasamak ve uygulamak seklinde de mana
verilebilir.

Sh 173: Kaf, rd ve illetli harf; sahih bir kok olup... diye anlatilmigtir.

Halbuki bir kelimede illetli harf varsa sahih bir kok olmaz. Burada sahihten kasit, tam bir kok
demektir.

Sh 174: Vad’ ve Fer’ kelimeleri terclime edilmeli. Bunlar Tiirk¢e’de yok.

Birincisi Ilk konulan mana, digeri de Sonraki detayli manasi demektir.
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Sh 175: Et-Tabart kelimesi Et-Tabert olacak!

Ve ayni zamanda Kur’an bir araya getirilmesi sirasinda, hangi bir emrine tabi olmay:r birak-
maswna da ruhsat vermemistir.

fste bakin, bu ciimlede bes ayri yonden dil hatasi var. Adeta bu ciimleyi anlamak miimkiin
olmuyor.

Sh 176: Said Nursi’ye gére Kur’an bir alem isimdir.

a) Evvela, Bediilizzaman, biitiin vahiyleri, bliylin Kur’an niishalarini, biitiin miinferid manalar1
Kur’an kavrami igine dahil ettiginden, Kur’an alem (6zel isim) olamaz.

b) Alem (6zel isim) kelimesi dlem olarak dizilince ve millet tamamiyla Arapga olan bu keli-
menin 1stilahl manasini bilmeyince... iste size zihin karisiklig1!

Bu tanim, Kur’ani-1 Kerim dlimlerine gore bir tamim ise de, siyakati 6zel bir letdfet tasimak-
tadwr. Mamafih, vicdani bir sikint1 ve tefekkiiri bir tecriibe siizgecinden geg¢tigi de muhakkaktir.

Gergekten ben bu ciimleden hig bir sey anlamadim. Ki, dogrusunu yazayim veya elestireyim.
Haddi veya resmi bir tanim ifadesini anlamak i¢in iyi derece mantik ilmini bilmek gerekir.
Ayrica Bediiizzaman Kur’an tarifini yaparken 5-6 mantik delilini kullanmustir. Iste Bediiizza-
man Kur’an i¢in haddi ve resmi bir tanim yapmamistir demek yiizde yiiz bir iftiradir ve basit-

liktir. Ve kavramlar1 kullanamamaktir.

Bu iftiradan daha biiyiik bir iftira da Kur’an1 Tilavet olunan mushaf diye kiigiiltmek ve isi
kagit ve miirekkebe indirmektir.

Sh 177: Bunun sebebi de, bir yandan bu istilahin Allah’in —Celle Celdliihii— kelami olmast,
diger yandan da Kur’an-1 Kerim'i miisahede ve vicdani teferriikle tanimlamaya gayretidir.

a) Evvela, Kur’an 1stilah degildir.

b) Istilah Allah’1n kelam1 olmaz.

¢) Teferruk “tefekkiir” olarak degismeli.

d) Bedilizzaman’in Kur’an hakkindaki izahlar1 aklidir. Delile dayali miisbet tesbitlerdir.

Demek Ferid Bey, Ustad’m Kur’an hakkinda dediklerini anlamadiindan, o izahlara vicdani
ve kegfi deyip gegiyor.

Bedilizzaman kavramlar: tamamiyla kusatmayr hedeflemeyen, zevki bir tanim yapmigtir.
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Iste gelin bu soze giilelim mi aglayalim m1!? Siz haber verin!
Sh 178: Bediiizzaman adini Lem’a koysa da hasseleri ve fasillari tayin etme iizere kurulu
olan mantiki tamimlarda yapildig: gibi tek bir ciimleden veya kisa ciimlelerden bir tanim yap-

mamzigtir.

Bu ciimleyi anlamaya kalkmayin. Ciinkii mantiin yarisin1 ve Risale-i Nur’un yarisini bilm-
eniz gerekir. Ayrica climle, kokiinden, mana itibari ile bir yanlis ve iftiradur.

Ayrica size verecek odiiliimiiz kalmadi!

Sh 180: Said Nursi’nin dile getirdigi tamimdaki tarif edilmez lezzetteki ifadeler, bu biiyiik
varolus hakikatinin cazibesine kapimis olmanin birer tezahiiriidiir.

Bu ciimle biraz zor da olsa anlagilabilir. Fakat manast dogru degildir. Ciinkii Bedilizzaman his
ve duygulara kapilarak bu Kur’an tarifini yazmamustir.

Biitiin galaksileri ve yildizlar: ¢cergeveleyen iist iiste gokler...

Iste bilemiyorum Ferid Bey, bu kesfinde hangi ayete, hangi hadise veya hangi bilimsel
gergege dayanmigtir.

Sh 181: Bu boliimde (6zellikle 179-185), Ferid Bey 1srarla Beditizzaman "in bilgilerinin vic-
dani ve zevki oldugunu sdyliiyor.

Galiba Araplar boyle olduklarindan Bedilizzaman’1 da kendine kiyas ediyor. Bir fikir sahibi
olmadigin1 gdsteriyor.

Sh 183: Kur’an hem dlemlerin Rabbi itibar ile Allah’in kelamidir s6zii; su manaya gelirken:
Bu nazarla Kur’ana bakin, onda sonsuz bir Rubiibiyet prensipleri ve izlenimini goriirsiiniiz.
Bu takdivde Kur’amin her bir kelimesi bile mucize olur. Fakat bir beser sozii olarak
bakarsaniz, bu ozellikler gizlenir.

Iste miiellif bu gibi tarifleri anlamadigindan ve neden bir ciimle yerine ii¢ sayfa tarif yaptigimi
bilmediginden, Bu gibi ifadeler, Kur’anin vahiy oldugunu hatirlatmak icindir, diyor. Ve bu
tariflerin siralanmasi sadece vicdani bir cogkudur, diyebiliyor. (Sh: 184 ve 185 e bakiniz!)
Sh 186: Bediiizzaman ger¢ek bir sdirdir.

Biitlin Nurcular bu soziin batilligin1 biliyor.

B. Said Nursi de 5-10 yerde Risaleler tasavvur degil, tasdiktir diyor.

* Zira ona Kur’an kavrami mutlak iistiinliige sahip bir kavramduwr. Bir baska seyle mukareneti
50z konusu dahi edilemez.

193



a) Ciimlede atlanmis kelimeler var.

b) Ciimlede miiellifin Bedilizzaman’1 anlamadig1 goziikiiyor.

* Kur’an-1 Kerim’in bir vasat noktada farz edilmesi degildir.

Galiba bu ciimlenin anlami sudur:

Kur’ant sahipsiz olarak ortada tutup oyle degerlendirmek dogru degildir.

* Bu sayfadan giizel uzun bir climle ile sizi bir miktar ugrastirsak iyi olur. Fakat anlamasaniz
da bir sey olmaz. Ciinkii mazursunuz. Iste:

Bu manaswyla Kur’amin hakikati, kdinati asip gitmekte, Ism-i A’zamin nirundan baslayip
yeryliziinde insanlik tdrihinin insasina, ilk tekvinden son tekvine veya diinyadan dhirete git-
mektedir.

* Bir 0rnek daha:

Halik ile mahlik, yaratict ile yaratilmis arasinda vasat olmadigi gibi, Kur’an-1 Kerim ile bir
baska sey arasinda da vasat olamaz.

Sakin bdyle climleleri anlamak igin beyninizi sikmayin. Ciinkii bunlarin anlam1 yok. Sadece
bir duygu ifadesidirler. Benim babam, senin babani déver gibi ifadelerdir.

Sh 188: Muhterem Ferid Agabeyimizden, Kur ani ancak miiminler anlar, o da sadece kalb
ile... Demek Kur’anin kdfirlere bakan bir yonii yok gibi manalara gelen karigik ve hissi onlar-

ca climle bu sayfada yer almistir.

Bunu belgelemek i¢in de 303 No’lu alintiy1 delil getiriyor. Halbuki alint1, onun dediginin tam
tersini sOyliiyor. Kitaba bakabilirsiniz!

Sh 189: Biitiin ihata edici olma cimlesi biitiinii ihata edici olma seklinde olmali!

Kainat Allahin niiruna dogru ¢ekilmekte imis.

Bu ve benzeri ifadeler, Allah’in Zati’na ve esmasina bir mekan isnad etmeyi hatirlatiyorlar.
Sh 190: Kur’an, arz ve semavdt sayfalarinda miistetir esma-yt hiisnd definelerini kessaftir.
Iste size yeni bir Tiirkge ifade..

Sh 191: Oyle ise onun nirunun disinda her sey karanliktir. Onun varligi disindaki her sey
ademdir. Gergekten ben, esyanin Allah nlirunun disinda nasil var olabilecegini, ve var olursa
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da nasil karanlik olacaklarini ve bir sey adem iken nasil sey olarak var olabilecegini anlamis
degilim.

Ciinkii bu sayfalar, esyadan manevi yonden s6z etmiyor. Burada konu varolus ve ontolojidir.
Ve bu agidan bu gibi climleler birer hissi sagmaliktan baska bir sey degiller. Yok hiik-
miindedirler.

Sonra yeniden dirilis, nesr olus ve son durak gelir.

Bu ciimle ahireti anlatsa da, ifade yetersizligi agiktir. Ve bu gibi yetersizlikler, kitabin ¢gogun-
lugunu olusturur.

Sh 192: Kur’an-1 Kerim, Alemlerin Rabbi olan Allah’in kelamidw. Yani Allahu Tedld nin ke-
lam sifatimin bir tecellisidir. Zira kelam, miitekellimin sifatidir.

Tenkide gerek yok. Mal meydandadir.

Sh 194: Said Nursi, Kur’an-1 Kerim’in mesaj boyutunun farkinda olmakla, lezzetleri ebediyen
son bulmayacak vicdani duyus nurlarinin kapisint aralamis oldu. Allah Resulii Abdullah oglu
Muhammed’e de (A.S.M.) Kur’an-1 Kerim’i getiren peygamber olarak bakti. Bunun icin ne
muazzam bir peygamber!

[Iste ne muazzam tesbitler. Hi¢ kimsenin daha 6nce farkina varamadigi Arap duygulari!]

Sh 195: Bediiizzaman, Kur an-1 Kerim 'in biiyiisiine kapilmigtir. Yine yeni ve miithis bir kesif..
Ve kimsenin bilmedigi bir bakla!

Mesajin unsurlari tamamlandiginda olayin ehemmiyeti daha da artar ve biiyiilenmislik hali
zirvesine ulasir. Artik, miiceddidlige ve hizmete soyunmugtur. Sanki ileri atilip insanliga soyle
sesleniyor:

Ey insanlar! Bu Kur’an-1 Kerim Alemlerin Rabbinden size gonderilmis bir mesajdir!

Az asagida bu ciimlelerden daha anlamsiz ciimleler var. Fakat moraliniz bozulmasin diye
tekrar yapmiyorum.

Sh 196-197: Bu iki sayfada insanin moralini bozan 5-10 climle var. Uzun olmasin diye sadece
anlasilmasi rahat birisini aktarryorum:

Kur’an-1 Kerim'in kevni mefhumu, tevhid ilkesi itizerine oturmaktadir. Tevhid ise kdinattaki
kesreti vahdete irca etme roliinii tistlenmistir.

Sh 198: 374. Not konu ile alakali degildir. Ve bu muhterem profesoriin bu gibi seyleri fark
edememesi ger¢ekten insani deli ediyor.

Sh 199: 317 No’lu alintinin konu ile asla bir alakast yoktur.
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Bediiizzaman bir duasinda soyle yakarista bulunuyor, diyor.

Ve alinan metin bir dua ve yakarig degildir. Ve semavi kitaplarin birligi olan konu ile iliskisi
yoktur.

* Vahdet perdesinde kesret-i arzina... ifadesi, vahdet perdesinde kesreti arz etmesi seklinde
olmali!

Ve ne acikli bir durumdur ki, vahdet ve kesret kavramlari Kur'anin diger semavi kitaplar
cami’ olmas: ile alakali bir sey degil. Bu gosteriyor ki, Ferid Bey asla Risale-i Nur’u anla-
mamistir. Onun Kur ’amin mefhumu tek iken ¢oktur. Veya bir baska ifade ile ¢ok iken tektir
climlesi de manasiz, ifade giiclinden yoksun bir tekerlemedir.

Sh 200: Birinci bdliimde Vahdaniyet ve Ehadiyet kavramlarini eksik bir sekilde anlattigini
gostermistik. Bu sayfada ayn1 yanlslar yine islenmis. Tekrara gerek yok. Iyi bilin ki, ben bun-
lar1 yazarken hem tiziiliiyorum. Hem de ¢ok¢a yoruluyorum.

Sh 201: Deresindeki ifadesi derisindeki seklinde tashih edilmeli!

Sh 202: 327 No’lu Not'un konu ile alakasi tam goziikmiiyor. Belki de bir énceki paragraf
yeterli terciime edilmemistir.

Sh 203: Bu sayfada, bu konunun basinda anlatilan Kur’an kavrami yine aynen tekrar ediliyor.
Ve dnemsiz, hissi ifadelerle sayfa doldurulmustur. Kur anin ismi Ingilizce 'de ve Fransizca'da

da Kur’andir gibi...

Sh 204-205: Kur’anin i’cazini anlatan bu iki sayfay1 anlamak ic¢in savclr olmak gerekiyor.
Veya bizzat Kur’andan micizeligi anlamak daha kolay olur.

Mesela Bu, Said Nursi’nin ifade ve sozlerinden olusan miirekkep tanimda goriilmektedir.
Ve mesela: Birinci yéne, yani i’cazin kevni boyutuna bakacak olursak Kur’an-i1 Kerim’de
bunun aligkanhk kabugunu kirmak veya ddet edinme perdesini agmak temeli tizerine otur-

dugunu goriiyoruz.

Sh 206: Kevni bir seviyeye ulasiyor ciimlesi Evrensel bir seviye kazaniyor, seklinde terclime
edilmeli!

Bugiin her ne kadar biiyiik gelismeler kaydedilmisse de, o zamanin idrakine gore tefsir ve
idrakinde hala kaymalar goériilmektedir.

Ben hig bir sey anlamadim ki, dogrusunu size gostereyim.

Sh 207: Kur 'an-1 Kerim miicizeligi tamamlamigtir cimlesi galiba sdyle terciime edilmeli idi:
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Kur’an, bedevi Araplari en dip seviyeden en zirve seviyeye ¢ikarmakla mucizeligin zirvesine
ctkmistir.

Evet, kitabin miiellifinin anlayis zaaflar1 oldugu kadar, miitercimin de birgok eksigi vardir.
Sh 210: Kur’anin manevi i’cazi Beditizzaman "in kalbine gelen ilhamlar ve miisahedelerdir.

Iste size bir kavga konusu.. Ve bu ciimle 25. Séz’e yiizde yiiz ters gelir. Yanhstir. Ve yanlis
anlasilir. Demek Ferid Bey méanevi mucizeligi bilmiyor.

Kur’an hizmetkdrlarina akitmis oldugu suhidi latifeler ve Rabbdni uyumlar yoluyla da
mdnevi bir i’caz arz etmektedir.

Bu climleyi anlamasaniz da olur. Ciinkii Tiirkce yoniinden eksigi yok. Ve ciinkii kutsal bir
seyden sz ediyor. Bunu bilin yeter!

Sh 212: Ferid Bey Kur’anin hakikatlerini dorde indirmistir. Galiba Kur’anin ana maksatlari
ile Kur’anin hakikatleri birbirine karismistir, zihninde... Clinkii Kur’an hakikatleri binlercedir.

Sh 213: Kur’an-1 Kerim’in hikmeti, Cenab-1 Allahin El-Hakim isminin varlklar tizerindeki
tedbir, terbiye ve indyet, muazzam tecellilerinin goériinmesini orten aliskanlik perdesini
kaldwrmaktir.

Hig¢ anlamaya bakmayin! Ciinkii bu climle tamamzyla ifade giiciinden mahrumdur.

Bu gibi ciimleleri anlamaya ¢alismak yerine direkt olarak Risale-i Nur okusaniz daha giizel
seyler anlarsiniz. Nasilsa artik sozliik ile olan Risaleler de var!

Bu sebepledir ki, Kur’amin hikmeti, ilimlerin veya Said Nursi’nin adlandirmasina gore
esyanin hikmetinden farklidir.

Ben bu ciimleyi anladim. Dogrusu soyle denmeli idi:

Kur’anin hikmeti (esyamin faydalarindan séz etmesi) pozitif ilimlerin veya beseri felsefenin
hikmetinden ve anlatisindan farkhdir.

Sh 216: Allahu Tedld 'nin kelimelerinin bir benzeri olamaz climlesinin ifadesi soyle olmalr idi:

Allah’in yasalarimin bir benzeri olamaz. Ciinkii Arapcada kelime ve kelam yasa manasina
gelir.

Sh 220: Kur’an da tedebbiir yoluyla Allah’a delalet etmektedir. Peygamber de olma ve ornek
alinma yoluyla Allah’a delalet etmektedir.

Bu ciimlenin terclimesi bozuk da olsa manasi agik oldugundan aktardim. Ve bu gibi clim-
lelerin 350 No’lu alinttyla hig iligkisinin olmadigini gostermek istedim.
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Sakin bu karisik notlar1 okumaktan yorulmayin. 222. sayfa geride kaldi. Oniimiizde sadece 60
sayfa kaldi. Ayrica bu gelen kisimda fazla hata yok.

Sh 223: Bu 223 ve 224. sayfalarda yirmiden ziyade hi¢bir mana ifade etmeyen climleler var.
Yazi uzamasin diye hepsini almiyoruz. Sadece 1. ciimleyi kaydediyoruz ki, Risale-i Nur’un en

¢ok meselesi olan iman kavraminin nasil anlasilmaz hale getirildigi goriinsiin! Iste:

Said Nursi’ye gore imani intisap kavrami vicdani manalari, yenlik¢i ve 1slah¢t maksatlari ile
iman mefhumunu ortaya koymasi agisindan en iistiin bir konuma sahiptir.

Sh 225: Intisap, ittisal (birlesme) manasinda imis. Dolayisiyla intisab-1 imani insamin iman
ile Allah’a ittisali demektir.

Bilmem anladiniz m1? Bunu anlamak i¢in de konu sdyle son buluyor:

Sonug olarak ‘intisap’ kelimesinin liigat manasi, kisinin bazi ozelliklerini tarif i¢in, bazi yon-
leriyle alakasini beyan etmektir.

Iste miithis bir serh!

Anladiysaniz size bir climle daha aktaralim:

Buradan hareketle kisideki iman, intisap makamina ulasir. Said Nursi de talebelerine, Islam’a
baglilik zevkini hissettirme hedefine yonelik olarak bir gorev yiikler. Bu durum ayrica toplum-
sal ddetlerle i¢ ice girmis, laik diinya goriisiivle golgelenmis Islami ozellik mefhumunun ye-

nilenmesi anlamini tasir. Iste simdi anlasild1!

Sh 236: 377 No’lu pasajin konu ile alakas1 yok. Bunu Risaleleri okuyan yeni bir kisi dahi an-
lar. Clinkii konu intisab-1 imani iken, bu pasajda konu, iman ve tevhidin isbatidir.

Sh 237: halde intisab-1 imani climlesinin bas kismi dizgide atlanmistir. Ciimle yarim
kalmustir.

Sh 241: Emel kelimesi Evvel (Allah’in ismi) seklinde tashih edilmeli!
Sh 245: 392 No’lu Not ve pasaj konu ile alakal1 degildir.

Sh 246: Boyle Fatiha makaminda sézii hitaba erdirirken bu ¢alismaya Bediiizzaman "in intis-
ap makamiyla ilgili goriislerine bir giris yaptik.

Burada terciime yanlist var. Fatiha makaminda degil de Bir giris makaminda... olacak!

Sh 247: Risale-i Nur’'un fezdsina girmek Tiirkgede Risale-i Nur’'un atmosferine girmek sek-
linde terciime edilmeli!
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394 No’lu Not’un kaynagi yok. Ve alintida da eksiklik var.
Sh 248: Oyle ise mesele budur! Onun sarti da icmali olarak bundan ibarettir.

Ahlak bahsi i¢inde hig bir climle ile iliskisi kurulamayan bu gibi ciimleler ¢ok geciyor. Bu da
kitabin anlagilmasin1 muhal hale getiriyor.

Bu sayfada Kiiresellesmenin, evrensellesmenin, Risale-i Nur’daki ahldki anlayisa aykirt
oldugunu sik¢a vurguluyor. Fakat hi¢ bir delil gdsterilmiyor; ne sosyolojik olarak, ne de

Risaleden...

Sh 249: Kur’andaki ahlaki kevnilik, insanin ene sini ismiliginden tecrit etmis, onu tecrit ve
tefrit bakimindan Allah ismine muhtag olan mana-y1 harfisi igine yerlestirmistir.

Iste ifade giiciinden yoksun bir yazarm ve bir miitercimin acaba ahlak konusu gibi nazik ve
derin bir meselede s6z sdyleme haklar1 olur mu?

Ve en ciddi bir yaymevi bdyle sagmaliklar1 yayinlamasi, acaba kiydmet alameti degil mi?
Iste size bir sagma ciimle daha:

Sh 250: Béylece insanin ahlak ciheti, tiim kdinati kusatip abidlere imame (imam) ve oncii
olacak, tiim kainatin rabbi olan Allah’a taabbiid feleginde seyredecek sekilde genisler.

Araplar imamlig1 o kadar ¢ok seviyor ki, Allah’a bile imam (hem de disi sekli, imame) diyor-
lar.

Sh 251: Kuvvetler, diye ¢evrilen kelimenin dogru terclimesi, duyular olacak!
Sh 256: Fakat muhal sinaati degilse miicize baska nedir? ciimlesi su sekilde olmali:

Fakat Kur’amn biitiin milletleri ddilane yonetmesi, biiyii ve muhal seyleri icad san’ati
degilse, miicizeden baska ne olabilir?

Sh 258: 413 No’lu alint1 Isaratii’l-I’caz’dan alinmis diye gosteriliyor. Fakat o parga ve pasaj
Ferid Bey’in ifadeleridir. Risalelerden degildir.

Sh 259: O, Kur'anmi en cami’ olamydi, ctimlesi, O (4.S.M.), Kur’an hiikiimlerini en iyi
yasayan ve kendinde gosterendi, seklinde olmali!

Sh 260: 419 No’lu alintinin, yazinin konusu olan ahlakla alakas1 yok.

Sh 261-2: Bu iki sayfada tekrarla gecen Arapca riaye kelimesinin Risalelerdeki karsiligi, in-
ayettir. Degistirilse iyi olur.

199



Sh 262: Bunun kemali, hakikati, Alemlerin Rabbi Allah’in Zdti’'nda temessiil eder. Bu ciimle,
hem dil, hem de mana olarak yanligtir.

Sh 265: Ahlak, insani ruhun suretini damgalar, ciimlesi insan ruhunu somutlastirarak olustu-
rur, gibi bir climle ile olsa daha iyi olur.

Sh 267: Yalanc: bedenin siireti pahasina ruhun siretini ortaya ¢ikarmistir, ciimlesi:
Yalanci bedenin stiretine ragmen ruhun siretini ortaya koymugstur, seklinde olmali!

Sh 268: Gelecekg¢ilik kavrami miistamel bir kelime degildir. Istikbal hazirlig1 gibi bir kelime
ile degistirilse iyi olur.

Sh 269: Lemeat ta kelimesi Lem’alar’da olmali!
Menat kelimesi baglanilan nokta diye ¢evrilmesi gerek.

Taabbiidi tehalluk gibi Arapga deyimler, Tiirkce olarak ibddet tarzinda ahldki yasanti seklinde
cevrilmeli.

Sh 270: Damgalama kelimesi yerine, belirleme veya tayin etme gibi bir kelime se¢ilmeli.
Cami’mdni’ deyimini, efradini kusatici, agyarim engelleyici seklinde terciime edilse 1yi olur.
Sh 271: Miisliiman, bununla nefsini kigkirtan ve Kur’an nizami iizere miistakim halde il-
erledigi yoriingesinden saptirmaya ¢alisan hayvani sehvetlerle miicadeleye girigir. Bu ciimle

gercekten hi¢ anlasilmiyor.

Risale-i Nur’daki harb hikdyeleri 1. Diinya Savasi’ndan alinmadir, diyor, yazarimiz... Fakat
bu dogru degildir.

Stnaat kelimesi Tiirkgede yoktur. Tiirk¢e’si beceri ve sanat demektir.

Sh 272: Terkibinin kelimesi, yapilandirilmasinin seklinde terclime edilmeli!

Sh 274: Takaddiim kelimesi onciiliik seklinde terciime edilmeli!

Sh 276: 450 No’lu dipnot konu ile alakali degildir.

Ustad insana, halife ve zabit, diyor. Ferid Bey ise 1srarla ona imam diyor.

Sh: 274 ve 277°deki ahldki kevnilik, tahkik-i menat gibi kelimeler, Arap¢a olarak kalmamali!

Sh 277: Ismi arinma ve harfi siislenme gibi tabirler genel okuyucu igin bir mana ifade etmez.
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Sh 278: Ihtiyact’ teemmiil kelimesi, Insanlarin ihtiyag ve fakirlarn diigiinmesi seklinde ter-
ciime edilmeli!

Sh 280: Bu, onun Vahid ve Ehad olan Allah’a kamil ubtidiyeti ger¢eklestirme derecesine onu
ilerletmeye kefildir.

Bu gibi climleler yeniden ve anlagilir tarzda terciime edilmeli.

Esyayi tecrit ve tefrid bakimindan ancak onun araciligiyla gériir.

Iste bu ciimle de anlagilmryor.

Sh 282: Felsefe talebesinin ayagi, tefekkiiriin hareket noktasinda ve ilk mebdeinde yani her
hayrin ve serrin hareket noktasi olan ‘ene’de, ona yiikledigi ‘ismiyet’ veya ‘harfiyyet’
bakimindan kaymigtir. Bu climleyi zorla da olsa anlayin, belki feylesof olursunuz.

Sh 284: Ridam, izdrim gibi kelimeler terciime edilmeli!

Sh 285: Seriatta kelimesi seriat olmali!

Manziime kelimesi “ideoloji” diye ¢evrilmeli!

Son Uc Not

Ferid Bey, Eflatun’u ve Medine-i Fazila’sim1 yalancilik ile itham ediyor. Bu ise Bediiizza-
man’in basta Miinazarat’taki ifadelerine tamamziyla aykiridir.

Tashihleri bitirdikten sonra kitabin Arapga’sini okudum. Gergi terclimedeki yanliglar kadar
hata icermiyor. Fakat kitap ilmi bir ¢aligma olmaktan ziyade, hissi ve siirsel bir {slup ile
yazilmistir. Zaten bu yapidan dolayi, miitercim kardesimiz onlar1 Tiirkge’de tam yansita-
mamigstir. Ve benim terciimeyi ashiyla karsilastirip onarma imkanim yok. Boyle bir is, kitab1
yeniden tercime etmekten daha zordur.

Tashihleri herkesin anlayacagi gibi yazdim. Fakat Nesil Yayinlar1 yetkililerinden bagka kims-
eye vermeyecegim. Gayem, ilgili insanlarin dikkatlerini Risale-i Nur’un derinliklerine ¢ek-
mektir. Clinkii diinyada, gizli bir dinsizlik ve anarsi var. Nur Cemaati, duygusal seyleri birakip
fikirden, ilimden, i’cazdan tesekkiil etmis yeni bir sed ve sur yapmalidir.

30. 08. 2007
Bahaeddin SAGLAM
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Bir Konferansin Ardindan

Bu sene 11. Ayin on yedisinde Prof. Dr. Mehmet Celik, Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfinda
Risale-i Nurun miiceddidligi hakkinda segkin bir cemaate bir konferans verdi.

Mehmet Hocanin, Dogunun zor sartlar1 i¢inde medrese miiktesebatini, akademisyenligi ve ii¢
dil 6grenmeyi elde etmesi, sayan-1 takdir olmakla beraber, bu konferansta Kur’anla ve Risale-
i Nurla ilgili agiklamalarinin ¢ogu yanlis idi. Biz bu yanlisglari notlar tarzinda yazip dogrusunu
da ilave ederek s6z konusu konferansi miizakereye acacagiz. Gayemiz kimsenin giybetini
yapmak degildir. Sadece; bu mesele Nur Cemaatini, Kur’an1 ve kamuyu ilgilendirdigi igin
bunu yapiyoruz; iste:

A) Rahman suresi hakkinda:

a) Er-Rahmanu allemel-Kur’ane ctimlesindeki Er-Rahmanu kasem ve yemindir. b) Buradaki
elif, yemin edatidir. ¢) Rahmet ve sefkat o kadar cok dnemlidir ki; Allah rahmeti ile yemin
ediyor. d) Kur’an1 6gretmek o kadar 6nemlidir ki; Allah onu insan1 yaratmasi bahsinden 6nce
anlatmis. e) Biz insanlar ¢ocuk gibi oldugumuz i¢in, ¢ocuklara tekerlemeyi 6gretir gibi Allah,
bu surede 31 sefer “Febi eyyi ala-i Rabbikiima tiikezziban” ayetini tekrar etmistir.

Iste bu bes iddianin dogrusu sdyledir:

1) “Er-Rahman” kelimesi allemel-kur’ane climlesinin 6znesidir; kasem degildir. Yoksa Otre
olarak degil de esre ile olurdu... Kasem edatlar1 i¢inde asla elif yoktur... Er-Rahman’daki elif
ve lam tarif i¢indir... Asla kasem ve yemin durumu s6z konusu degildir. Ayrica Allah Kur’an-
da kendi ismiyle yemin etmis degildir. Yoksa paradoks olur. Sadece tek bir yerde Hz.
Peygambere hitaben Fewe Rabbike ifadesi var. O da soyut isim manasinda degildir. Peygam-
berin iizerinde gdzle gdriinen Ilahi rububiyet ve miidahalenin agikligina bir vurgudur.

2) Rahman, rahim manasinda degildir. Rahman biitiin surede anlatilan diyalektik yap1 ile
yaratilan somut varliklarin ifadesidir. Allah bu zitlarin gergekligine ve onlarin tizerinde kuru-
lan imtihanin, nimet ve azabin hakkaniyetine vurgu yapiyor. Ozel sefkat ve rahimiyet burada
vurgulanmiyor; tam aksine zitlarin ¢atigmasi ve imtihan diinyasinin ¢etinligi anlatiliyor.

3) Kur’anin bu surede, Artik Allahin hangi yiice nimetini inkdr edersiniz, mealindeki ayeti 31
sefer tekrar etmesi, insanlarin zitlar hakikati iizerine kurulan imtihan diinyasinda o zitlarin
{izerinde yaratilan nimetler konusunda yaptig1 azginliklardan dolayidir. Ustad bu meseleyi,
25. Soziin Zeylinde ve 15. S6ziin i¢ginde agik¢a anlatmistir.

4) Rahman suresinde allamel-Kur’an halakal-insan.. allemehul-beyan.. ciimleleri oncelik ve
sonralik manasinda degildir. Boyle olsayd: arada harf-i atif olurdu. Burada ikinci ve iigiincii
climle olan halakal-insan allemehul-beyan, allemel- Kur’an ifadesinin aciklamasidir. Ayet
acikeca der ki: Allah zitlar ile bir imtihan diinyasinin kurulmasi i¢in Kur’ami ogretti. Yani in-
sani yaratip, ona anlama ve anlatma (beyani) égretti. Nitekim Ustad Bediiizzaman 20. Mek-
tubun ikinci Mebhasinin 4. kelimesinde bu ayetleri boyle tefsir etmistir. Evet, insan imtihan

202



ve cem-i ezdat ile dili ve beyan1 6grendigi gibi binlerce ilmi hakikati de bu yolda 6grenmistir.
Meleklerde ziddiyet olmadigi i¢in onlar Kur’ana birinci derecede muhatap degiller.

5) Galiba Mehmet Hocamin “Insanlar, bir iimmet idi (masum idiler,) Sonra ihtilaf ve zulme
basladilar. Biz de adaleti yerine getirsinler, diye peygamberler gonderdik.” (Bakara, 213)
mealindeki ayetten haberi yok veya cocuklarin miikellef olmadigini unuttu.

B) Bir kisim kelimelerin etimolojisini yanls verdi; Mesela:

- Ebu Bekir, bu ¢agda para babasi dedigimiz gibi develer babas1 demektir. [Hdalbuki “Bekir”
deve manasina gelmiyor. Ilk dogan cocuk manasindadir.]

- Ramazan devenin ayaklarinin sicak kumdaki yanmasi1 demektir. Nitekim remad da bu kok-
ten gelir. Remad kiil demektir.

[Dogrusu Ramazan yazin biitiin sicaklik cesitlerinin ifadesidir. Deve ile ilgili bir durum s6z
konusu degildir. Ayrica kiil manasina gelen remad Dat ile degildir; Dal iledir ve sicaklik man-
asina gelmez. Yok olan ve dagilan sey manasina gelir.]

- Meta’ kelimesi ¢ocugun altina baglanan bez demektir. Araplar ¢ok ¢ocuk ile gururlandik-
larindan ayette meteal-gurur denilmistir.

[Dogrusu meta’ refah, rahatlik ve lezzet i¢inde yagamak demektir. Bu durum giysi ile de iligk-
ili oldugundan giizel elbiseye de 1tlak edilir; 6zellikli bir deyim olarak ¢ocuk bezi manasinda
hi¢ kullanilmamastir.

- Ayetin tam manasi ise soyledir: Diinya hayatint liiks ve simariklik icinde yasamak aldanistir.
Yani meta’al-gurur ifadesi mevsufun sifata izafesidir. Cocuk bezi manasinda degildir.]

- Akal deve bagidrr.

Mehmet Hoca bu kelimeleri misal getirmekle bize dedi ki: Sizler bedevilerin dilini bilmezs-
eniz Kur’ani asla anlayamazsiniz. Boyle bir boyut Risalelerde olmadigina gore sizler, Kur’ant
anlayamazsiniz.

[Mehmet Hoca burada iki yonden yanlis yapti: Biitiin diller basta bedevi ¢evrelerde filizlenir.
Sonra din ve medeniyet dili olurlar. Iste Arapcanin din ve medeniyet dili boyutunu inkér ed-
ercesine Kur’an1 bedevice bir sey olarak gdsterdi. ikinci olarak bu sdylemin bazi oryantalist-
lerin sdylemi oldugunu bilmedi. Hocamiz galiba bu konuda tefsir ve sozliikleri karigtirmamas,
onun i¢in popiiler kitaplardan bu gibi iddialar1 tasidi. Maalesef piyasada boyle seyler entelek-
tiiellik alameti sayiliyor.]

C) Miicedditlik i¢in Tevil kavraminin énemine degindi. ki sekil tevil vardir; biri saptirma
manasina gelir; argocadir ve halk arasinda kullanilir. Biz bu konferansimizda bu kisma
deginmiyoruz. Bu kisim Kur’anda ge¢miyor. Biz sadece “Bir metni, bir kelimeyi basa (evve-
line) dondiirme manasindaki tevili anlatacagiz,” dedi. Iste size birka¢ 6rnek: Ramazan meta’
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gurur, akil.. Bakin ben bu kelimelerin evveli olan bedevicesine iniyorum.. Inemeyenler tevil
yapamazlar. Iste size tevilini yaptigim gibi. Hoca burada yine dort yénden yanls yapti:

1) Bir kelimenin etimolojisi her zaman onun tevili degildir. 2) Tevil ettigi kelimeleri aslinda
aciklamis olmadi; sadece bedeviceye indirgedi. 3) Bunda da yanlis olarak, ilgi kurmadan in-
dirgedi. 4) Kur’anda {i¢ ¢esit tevil kavraminin var oldugunu es gegti.

Birincisi: Bir metnin, bir ifadenin gerceklesmis sekli: Azabin tevili (gergeklesmesi) basiniza
geldiginde, bu Kur’amn hak oldugunu anlayacaksiniz, (7/53) ayetinde oldugu gibi. Ikincisi:
Bir metnin veya bir kitabin biitiiniinii ve edebiyat kurallarini g6z 6niinde bulundurarak yorum-
lamak... I"J(;iinciisii: Saptirmak manasinda.. Kalbinde hastalik olanlar, metinleri tevil etmek
isterler.” mealindeki ayet gibi.. Son iki mana i¢in Al-i Imran, 7. ayete bakiniz.

D) Iste Mehmet Hoca, miiceddidligin énemli bir gdrevi olan bu tevil kavramini bdyle
oldiirdiigii gibi; konferansin asil konusu olan iki noktada da Risale-1 Nura haksizlik etti.

1) Ustad tekrarla; Risale-i Nur, dinin ve Kur anin yiizlerce miitegabihini, miigkilini, tilsimini,
tevil etmis, tefsir etmis ve bunu delillerle isbat etmistir, dedigi halde Mehmet Hoca, bu nokta-
lara hi¢ deginmedi. Sadece ebced hesabi ile birkag Risalede yapilan isari tefsirleri hatirlatarak;
“Ashinda Risale-i Nur, sadece isari bir tefsirdir” deyip isi kiiciimsedi. Ehl-i ilim olan Cemil
kardes ylizlerce isari hakikat birlesirse o mana isari olmaktan ¢ikar, diye miidahale ettiyse de
Risale-1 Nurun yiizlerce dini hakikati tevil ve tefsir edip ac¢ikladigini sdylemeyi unuttu.

2) Risale-i Nur, usul olarak; 4kil% ve nakil ¢elisirse, akil esas alimr. Nakil, dilin ve belagatin
izin verdigi ¢ergevede tevil edilir, dedigi halde; Mehmet Hoca, Bdyle bir sey asla olamaz.
Boyle dersek vahyi dislamis oluruz.” dedi. Cemil kardes: Thsan Kasim agabey, bu kural isari
manalar i¢indir; zahir ve acik metinler i¢in degildir; diye sdyliiyor, seklinde bir miidahale yap-
trysa da mesele, vaktin darligindan konusulamadi. Konferansin moderatérii olan Faris Kaya
Agabey, efendim hig¢ tecdid bahsine deginmediniz diye miidahale ettiyse de ortalikta bir sikin-
t1 hissediliyordu. Aslinda aklin esas alinmasi ile vahiy asla dislanmig olunmuyor; sadece za-
hiri ve avami mana diglanmis olunuyor. Ki bu boyut zaten metinden maksud degildir.

Biitiin bu gibi sendromlarin sebebi su ii¢ noktadan kaynaklaniyor:

1) Cagdas ilahiyatgilar ve edebiyatgilar dini bilgileri Ortagagdaki gibi anliyorlar. 2) ki yiiz
yildir, Avrupa fen ve felsefesi bu anlayisla savasiyor. 3) Bizim edebiyat¢1 ve ilahiyat¢ilarimiz,
dini ve manevi degerleri korumak icin gayrete geliyorlar. Fakat Mehmet Hocam 6rneginde
gozlemledigimiz gibi; dil ve fen bilgisi tam olmamakla beraber; iyi niyetlerinden, gayret ve
hamiyetlerinden Avrupa ile hesaplasmaya gikiyorlar. Iste bu getin savasta degerli yazarlarimiz
ic gruba ayrilmislardir.

Birinci Grup olan Muhammed Esed, Cabiri ve Muhammed Arkon gibi zatlar, Avrupa’nin
pozitivist bilimlerini esas alirlar; dine de inanirlar. Fakat basta Kur’an olmak {izere dini kita-

60 Burada akil kisinin sahsi diisiincesi degil de fen ilimlerinin kesin olarak tesbit ettigi ve saygin diinya ilim
gevrelerinin kabul ettigi gercekler demektir. Onun i¢in Ustad o kaideyi soylerken; o akil akil olsa gerek... diye
ilave ediyor.
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plardaki bilgiler, tarihseldir: Muhammed bu bilgilerin dogruluguna veya yanlisligina bak-
madan onlari irsad i¢in kullanmistir. Onemli olan siyasi adalettir, diyorlar.

Ikinci Grup, skolastik bilgileri ve Ortagag anlayisini aynen esas alip; bilimleri, fenleri ve
Avrupa’y: dikkate almryorlar. Hatta onlar1 yiizde yiiz yanls biliyorlar. Islam aleminin ¢ogu
bugiin bu durumdadir.

Uciincii Grup, biraz gelenek, biraz ayetlerin zahiri manasi, biraz da bilimsel verilerden kar-
ma bir anlayis1 esas alanlardir. Yani isine geldi mi metni esas alir; baska zaman bir yerde isine
geldi mi fen bilgilerini esas alirlar. Isine geldi mi tasavvuf, baska zaman siyaset, baska zaman
Sosyoloji gibi doktrinleri kullanirlar. Fakat bu karmada canlilik olmadigindan buna kail olan-
larin zihninde net olarak bir varlik anlayisi veya dini bir sistem anlayisi olusmuyor. Iste
Mehmet Hocam bu kisimdandr.

a) Mesela: Allah isbat edilemez. Allah ancak ask ile bilinir. Allah’'in maddi varligi goriinse de
inanmayan yine inanmaz, gibi ctimleleri, bu karma yolun karigikligindan kaynaklantyor.

b) Bilimler yanlistir;, bilimler uydurmadw. Fakat siinnetullah ile ifade edilen bilimi kabul
ediyoruz, diyor; neyin kesin bilgi oldugunu, neyin teori oldugunu, neyin yanls olarak su-i
istimal edildigini tam cerceveleyemiyor. Mesela: Adem metafizik gokteki cennetten diinyaya
geldi, sdylemi klasik Ortagagin sdylemidir. Ademin yedigi yasak agag bilgidir, yapay bugday-
diwr, gibi ifadeleri ise, modern yorum tarzidir. Mehmet Hocam, literatiirii tahrip ediyor; fakat
bu gibi farkl: bilgilerin birbiriyle ¢elistiginin farkinda olamiyor.

c) Ve mesela, Risale-i Nurun, hi¢bir dini metni ve ¢agdas miisbet fenni bilgileri diglamadan,
dini mantiga uygun yaptigi tevillerin hi¢birini ve Kur’anin ilmi mucizeliklerini géstermesini
hi¢ anlamamus ki; ille de Risale-1 Nur bir tarikattir, deyip bdyle bir anlayis1t Nur Cemaatine
dayatiyor.

Risale-i Nurda belki bin yerde; Iki kere iki dort eder katiyetinde bu deliller Allah in vacib var-
ligini ve birligini isbat ediyor, denildigi halde; bunlar1 hi¢ gérmediginden veya anlamadigin-
dan, Risale-i Nur tarzini reddedercesine siirekli olarak Yunus Emre’ye ve aska vurgu yapmasi
da dini metinler konusunda Avrupa ile hesaplagamadigindandir.

Kader ve kalubela ile ilgili izahlar1 da Araf 172. ayete ve 26. Soze ters diistii. Fakat bu mesele
¢ok uzun izahat istediginden ve bu yazinm hacmini astigindan bu konuyu Kader ve Irade
isimli calismama havale ediyorum.

Hulasa: 1lim baz bilgi parcalarini ezberlemek degildir. ilim biitiin ilimleri kusatip; kisinin
zihninde bir varlik algis1 ve bir inang sistemi olugsmas1 demektir. Buna ilaveten edindigi varlik
algis1 ve inang sisteminin dogrulugunu epistemolojik cergevede isbat etmektir. Doguda ho-
calarin ¢ogu, delil bazinda ya ilmihalden veya Nehc’iil-Enam’dan bir beyit sdylemekle iddi-
alarini isbat ettiklerini sandiklar1 gibi; Mehmet Hoca da siirekli olarak Cemaate Yunus Emre-
den beyitler sdylemekle iste dediklerimi isbat ediyorum gibi bir manzara olusturuyordu. Ayri-
ca kapal1 da olsa Tevrat’in bilgilerini hafife aldi. Tahminime gére Hoca o konuda hi¢ ¢alis-
mamustir. Nitekim ehl-1 kitaba Miisliimanlar icinde yasayan manasinda zimni dedi. Halbuki
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onlara zimni degil, zimmi denilir. Korunmalar1 Miisliimanlarin zimmetinde olan dindar insan-
lar demektir.

Evet, bu konferansta bir art niyet falan s6z konusu degildi. Hoca gayet samimi anlatiyordu.
Fakat tutarlilik ve biitiinliik yoktu. Mesela: Konu ile alakali olmadig1 halde, Kur’anin biitiin
ayetleri son derece nezihtir; Kur’an miistehcen higbir tabir icermiyor. Kur’an karikocanin bir
araya gelmesini “kocamin karisim érttiigiinde” seklinde ifade ediyor, dedi.. Iste bu detayda
dahi iki seyi eksik anlatt1.

a) Cinsellik meselesi, eger dogal ve fitri cinsellik ise bu gibi ifadelerle geliyor. Bu ifade neza-
hetten ayr1 olarak da; eslerin birbirine ortii oldugunu dile getiriyor. b) Eger anlatilan cinsellik,
tasvip edilmedigi bir makamda ise bu, refes (yanlis yapma) kelimesi ile ifade edilmistir.. Hag-
ta ve orucgta yapilan cinsel miinasebet icin kullanildigi gibi.. Mehmet Hocam bu farki
gérmedigi gibi, Kur’anin Hz. Meryem’in ferci (tenasiil organi)ndan s6z eden ontolojik izahinm
da gorememistir. Halbuki Ustad, 18. Sézde bu ayeti dzellikle tefsir etmis; burada mesele cin-
sellik degil; o aletin fitrat ve hakikatine vurgu i¢indir, diye sdylemistir. Demek Mehmed Ho-
camin, Risale-i Nurun miiceddidliginin mahiyetinden haberi yoktur.

Son olarak derim ki; Risale-1 Nurun miiceddidane yani yeni ve dogru anlayisi, 6000 sayfaya
serpistirilmis olan 7000 ilmi kesiften olusuyor. Fakat bu tesbitlerin ¢cogu ya ciimle bazindadir
veya kelime ve deyim bazinda anlatilmistir. Biz bunlar1 anladik¢a ve kullandik¢a hem dini-
mizi saglikli olarak anlayacagiz, hem Avrupa’da ortaya c¢ikan miitecaviz felsefe-i maddiye ve
tabiiyye ile hesaplasabilecegiz. Mesela; bu yedi bin hakikatten iki tanesi: Dini hakikatler ve
kissalar birer kanun-u kiilli-i meshutturlar... Kur’an alem-i gaybin dilidir..

Bu iki prensip, Muhammed Esed ve benzeri miistesriklerin biitiin iddialarina cevap olustu-
ruyor..

[Birinci kuralin izahint Muhammed ikbal ve Ali Seriati’de bir miktar goriiyoruz. Ikincisinin
izahii ise Carl Jung’un arketip kavrami iizerine yazdig1 makale ve kitaplarda gorebiliyoruz. ]

Ustad, yiiz y1l 6nce alem-i Islamin 6zellikle Kiirtlerin bu konudaki eksikligini gordiigii igin
Muhakemati yazdi. Bu kitapta Islami ilimlerde saglikli bir anlays igin ii¢ yiiz kaide ve kural
var. Teberriiken sadece besini buraya alip s6zii saglam kulpa (urvetiil-vuskaya) bagliyorum.

Birincisi:

“Bir metinde gercek mana budur, demenin bir belgesi, bir test edicisi olmasi gerekir. O bel-
geyi ve o test edici noktayr bize gosteren, dinin ana konularimin dengesinden ortaya ¢ikan
soyut giizelliktir. Bir metin i¢in bu mecazdw;, diyebilmek i¢in o mecazi mananin, belagat
ilminin sartlari ¢ergevesi icinde olmast gerekir. Bu iki prensip esas alinmazsa ve bunun sonu-
cu olarak mecaz olan metinleri ger¢ek mana budur, diye dayatmak ve hakikat olan bilgileri
mecaz diye gormek ve gostermek cehaletin hiikiimferma olmasina gii¢ verir. (......) Orta yolu
gosterecek, ifrat ve tefriti onleyecek sadece su dort mihenktir: 1) Dinin temel konularinin
mantalitesi.. 2) Belagat ilmi.. 3) Mantik ilmi.. 4) Hikmet (fen ilimleri)dir.”
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Ustad Muhakematin 5. Mukaddimesinde bu bilgileri bize verdikten sonra aymi kitabm 1.
Makalesinin 8. Meselesinde ise: “Mecaz igin farkli karineler olabilir, mesela bir metnin
mecaz olduguna dair metnin akil yoniinden muhal olmasi karine olabilecegi gibi; metin disin-
dan baska maddi bir delil veya siradan bir delil veya metnin baglami o metnin mecaz oldugu-
na karine olabilir.. Ayrica Kur’anin baska ayetlerinde gecen bazi hakikatler de diger ayetlerin
mecaz olmasi i¢in karine olabilir” diye soyliiyor.

Ve bazen de, bazi ayet ve hadislerin mecaz oldugu kabul edildigi halde terciimede maksut
mana esas alinmaz da meal esas alinir. Dolayisiyla mecaz olan o ayet ve hadislerin mucizevi
glizelligi ve belagati yine kaybolur,®! diye dini nesriyatin yazar ve yayincilarini uyariyor.

Ikincisi

Islam aleminde bugiinkii bilimlere uygun olarak varlik ve hayat algis1 olusmuyor. Ciinkii
Miisliiman alimler her bir bilim dalindan bir parg¢a biliyorlar. Bilimsel bir fotograf ortaya ¢ik-
miyor. Dolayistyla saglikli bir varlik ve hayat algis1 olusmuyor. Iste Ustad bu ¢ikmaz sorunu
sOyle tasvir etmistir:

“Nasil ki, baska alemden bu kiireye gelen tasvirci bir nakkas farz olunsa: Halbuki ne insani
ve ne insamn gayrist (insandan baska canlilarin) tam suretini (fotografiny) gérmemis; belki
her birisinden bazi dazasini gormekle insanin tasviri veyahut gérdiigii esyanin umumundan bir
sureti tasvir etmek isterse;, meseld, insandan gordiigii bir el, bir ayak, bir goz, bir kulak, yart
yiiz ve burun ve amame (sarik) gibi seylerin terkibiyle bir insamin timsali yahut nazarina
tesadiif eden atin kuyrugu, devenin boynunu, insanin yiiziini, arslanin bast bir hayvanin sureti
vapsa; nasil ki imtizagsizlikla kabil-i hayat olmadigt i¢in serait-1 hayat (hayat sartlart) boyle
ucubelere miisait degildir, diyecekler ve nakkasi miittehem (ittiham) edecekler.. Simdi bu
kaide, fenlerde (bilim dallarinda) aynen cereyan eder (gegerlidir) Caresi odur ki: Bir fenni
esas tutup sair malumatini avzen ve zenav (havuz veya havuza akan arklar) gibi yapmaktir.”
Yani eger kisi bir ilmi esas alirsa esas aldig1 ilmi havuz gibi yapmali; diger ilimleri de o
havuza akan arklar gibi yapmali. Ve eger kisi malumatini esas alirsa, o malumati, her birisi bir
kanal olan muhtelif ilimlerden beslenmeli.

Uciinciisii

Islam alemi Ortagagin kiiltiirel birikimini dini birikim saniyor; din ve varlik hakkinda
¢agimiza uygun olarak bilim birikimini ve epistemolojisini olusturamiyor. Iste Ustad bu sorun
icin de soyle bir ¢6ziim Oneriyor:

“Geg¢mis ¢caglarin derelerinde egemen olan garaz, diismanlik ve tistiin gelme arzusunu dogu-
ran faktéor; duygusallik, arzular ve gii¢ idi. O zamanin insanlarini irsad icin siirsel ve duy-
gusal hitabeler yeterli idi.Ciinkii duygular: oksamak, insanlarin egilimlerini etkilemek icin
vaiz ve hatip tarafindan iddia edilen konuyu siislii ve parlak olarak géstermek.. Veya giin-
demdeki o konuyu korkung gostermek ve parlak tasvirlerle hayale hos gostermek giiclii ve
acik delilin yerini tutar idi. Fakat bu asrin insanlarini o eski insanlar gibi gérmek, zaman

61 Asar-1 Bediiyye, sh. 211-216
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icinde gerisin geriye gitmek, bu asrin insanlarini o eski asirlarin koselerine zorla sokmak gibi
bir sey olur.. Halbuki bu asrin insam delil ister; konuyu parlak gostermek ile aldanmaz.
Ciinkii bu aswr ilim asridwr. Ilmin hakikatleri simdiden gelecegin daglarina yagmur veriyor. Ve
bu hakikatler; ozgiir fikir ve akil, hakikat arayist ve felsefe tarafindan daimi olarak destek-
leniyorlar. %

Dordiinciisii

“Kendinde muhalefet etmeyi gerekli gérmek,; “Soguk taassub. “Daima iistiin gelme duygusunu
tasimak.. “Tuttugu taraf ve tutundugu kuruntuya mutlaka bir bahane bulup kendini mazur
gostermek.. “Arzusuna uygun olan zayif tarafi giiclii géstermek..

“Baskasini eksik gostermekle kendinin miikemmel oldugunu ilan etmek..

“Baskasini sapik ve yalanci ilan etmekle, giiya dogrulugunu ve dogru yolda oldugunu ispat
etmeye ¢alismak, gibi sefil ve siifli davraniglarin kaynagi olan kendini begenmislik ve bencil-
lik ilmi tartismalarda bagkasini yaniltarak oyle ahlaki bir ¢okiintiiye sebep olurlar ki; bunu
ancak Allah’a sikdyet etmek gerekir.. %3

Besincisi

Iimi aktarmadaki ve egitimdeki istibdat ve anarsizmi kaldirmak.. Ustad bu problem icin de
sOyle diyor:

“Bir adam(in) miistaid (yetenekli) ve kabil oldugu (yapabilecegi) seyi terk ve ehil olmayan
seye tesebbiis etmesi, seriat-1 hilkate (dogal seriata) biiyiik bir itaatsizliktiv. Zira sant (igin
geregi) odur ki, istidadi, san'atta intisar ve tedahiil (sanatin igine ve oziine niifuz etmek) ve
san'atin mekayisine ihtiram (sanatin élgiilerine saygi) ve muhabbet (kendi isini sevmek) ve
nevamisine temessiil ve imtisal (o igin ve ilmin kurallarimi uygulamaktir,) el-hasil, fena fi's-
sanat olmaktir. Vazife-i hilkat bu iken, bu yolsuzlukla san'atin suret-i layikasini tagyir eder (o
isin ve ilim dalimin en giizel seklini degistirir) Ve nevamisini incitir (o ilim ve meslegin kural-
larimi ¢igner) Ve asil miistaid oldugu san'ata olan meyliyle, tesebbiis ettigi gayr-1 tabii
san'atin suretini (¢ergevesini) ¢irkin eder. Zira bil-kuvve olan meyil ve bil-fiil olan san'atin
imtizagsizligy icin (is ve egilim uyusmadigindan ortada) bir kesmekes (daginiklik) olur.

Bu sirra binaen, pek ¢ok adam meylii'l-agalik ve meylii'l-amiriyet ve meylii't-tefevvukla miite-
hakkim (zoraki bir sultan gibi) gecinmek istediginden, ilmin sanindan olan tesvik ve irsad ve
nasihat ve litfu terk edip, kendi istibdad ve tefevwukuna (zorbalik ve tistiinliigiine) vesile-i ce-
bir ve tanif eder (zorbalik ve siddet aract yapar..) Ilme hizmete bedel, ilmi istihdam eder:
Buna binaen (bundan dolayt) vezaif (gorevler) ehil olmayanin ellerine gegti. Bahusus medaris
(medreseler) bununla indirasa (tamamen silinmeye) yiiz tuttu. Buna ¢are-i yegdne, daire-i
vahide (bir tek fakiilte) hiikmiinde olan miiderrisleri, dariilfiinun (iiniversite) gibi ¢ok devaire
(fakiiltelere) tebdil ve tertip etmektir (doniistiiriip diizenlemektir.) Td, herkes sevk-i insanisiyle

62 Muhakemat, Sekizinci Mukaddime

63 Asar-1 Bediiyye, sh. 191

208



hakkina gitmekle, hikmet-i ezeliyenin emr-i manevisini meyl-i fitrisiyle imtisal edip (dogal
egilimiyle uygulayp) kaide-i taksimii'l-a'mal (isboliimii kurali) tatbik edilsin. %

[Burada sanat ilim ve o ilim dali neticesinde ortaya ¢ikan is ve meslek demektir. Osmanli-
cada sanat daha ¢ok sanayi ve meslek manasinda kullanilir. Tiyatro ve sinema gibi sanat-
lara ise, bedayi’ ve edep ilmi denilirdi.]

Hocama ve bu yaziy1 okumak i¢in vakit ayiran degerli ve seckin agabeylerime sonsuz selam
ve hiirmetlerimi iletiyorum. Bu notlar1 kimseyi incitmek i¢in yazmis degilim. Sadece Ce-
maatin ilmi miizakerelere daha ¢ok zaman ayirmasi i¢in bir dua ve temenni olarak yazdim.

22.12.2012
Bahaeddin Saglam

64 Asar-i Bediiyye sh. 194
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Hizmet Vakfi Osmanlica Liigati ile ilgili Kisa bir Rapor
Sh. 460—461

Idrak-i dakik: ince idrak, denmis. [Halbuki ince idrak degil de, ince bir seyi idrak demektir.
Ciinkii simdiki Tirkcede de, Osmanlicada da eger iltibas ihtimali varsa sifat, kelimeden once
gelir. Dolayisiyla “ince idrak” manasi i¢in Osmanlicada “Bir dakik idrak” denilir. Bu keli-
menin bagka bir sekli olan “idrak-i dakaik” maddesinde mana dogru verilmistir.]

Idrak-i maali: Biiyiik meseleleri ve sirlari kavramak, denmis. Bu da eksik ve yanhstir.
Dogrusu; “Yiice, yiiksek meseleleri kavramak” seklinde olmali. Yani burada “biiyiik” ve “sir”
kelimeleri, maali kelimesine miinasip diigmiiyorlar.]

Idrar: Cokea akitmak, devamli vermek, denmistir. [Burada izahat yetersiz, en azindan Ka-
mus-1 Tiirki’de oldugu gibi; su torbasini patlatmak demek olan “derr” kokiinden if’al
kalibidir. Bu kelime kok itibari ile Arapca da olsa, sidik manasinda Tiirk¢eye has bir kelime
olmustur, denilmeli. Ayrica “¢ok¢a mal vermek, israf etmek” olan mecazi manasini da ilave
etmek gerektir.]

Idrarat: Derr’in cogulu denmis. [Halbuki derrin cogulu degildir. idrar’m ¢oguludur.] Manas1
icin de gelirler, varidat, tahsilat denilmis. [Fakat bu mana tamamiyla yanligtir. Dogrusu, bol
bol vazife ve maas dagitmalar ve israf etmeler, demektir. ]

Idras: Kitap okumak, denmis. [Dogrusu elbiseyi eskitmek demektir. Ders, bir seyin iizerinde
cok durmak, onu eskitmek demektir. Kitap iizerinde de bdyle ¢ok duruldugu i¢in, okumaya da
bu kokten “ders” denilmistir. Fakat if’al vezni lizere yani “idras” kalibi, asla ders manasinda
kullanilmamustir. ]

idris: Hz. Adem’in evlatlarindan, denmistir. [Habuki Adem’in evladindan degildir. Bir ri-
vayete gore, Nuh’tan once gelen biridir. Bir rivayete gore de, Nuh’tan sonra gelen bir
peygamberdir. ]

ifade ve ifadat: [Burada ii¢ tane yanlis var.

Once “ifadat” sonra “ifade” yani dnce ¢ogulu, sonra miifredi vermek eksikliktir. Ciinkii lii-
gatlerde kaide odur ki; 6nce miifred kelime verilir. Hemen yaninda onun cemi gosterilir.

“ifade” baghgindan ayr olarak, dort ayr1 baslik vermek yine Liigat kuralina uygun degildir.
Bunlar ifade baslig altinda vermek daha isabetli olur.

“Ifade” maddesinde fayda verme manasi dogrudur. Fakat ayn1t manay1 ¢cogulunda da vermek

gerekir. Zaten kelimenin birinci manas fayda vermektir. ifade ve anlatimda da kars: tarafa
belli manevi ve ilmi faydalar saglandig i¢in, ders ve anlatmaya “ifade” denilmistir.]
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Ifade-i Cebriye: Alt maddesine “zoraki ifade” demek dogru degildir. Ciinkii bu kelime
sadece Cebir isaretleri ile bir seyleri anlatmak manasina gelir. Ayrica “zoraki ifade’ye Os-
manlicada, ifade-i cebriye degil de “cebren ifade” denilmeli.

Ifade-i Meram: Maddesinde dilek ve maksadini anlatmak, demek eksiktir. [Ciinkii bu kelime,
deyim olarak kitabin 6nsozii ve takdimi manasina gelir. Miiellif burada kitapla ilgili mak-
sadinin ve ne yapmak istedigini anlattig1 i¢in kitap takdimlerine “ifade-i meram” denilmistir.]

[Kiigiik bir hatirlatma: Osmanlica isim tamlamasinda eger “he” ve “hemze” varsa, “hemze”
he’in istiinde yazilir. Yoksa “ifadeh-i meram” gibi okunur ki; bu liigatta biitiin bu gibi ke-
limelerin Osmanlica yazilist yanlis olmustur. ]

Ifade-i sifahiye: Maddesine “agizdan séyleyerek” demek ¢ok giizel diismemis. [Dogrusu
“sozlii ifade” denmeli. Ayrica “soyleyerek” deyip, yani ismi hal sifatt yapmak da yanlis ol-
mustur. ]

Ifade-i tahririye: Yazi ile anlatis; yerine yazili ifade, yazili agiklama, demek daha giizel olur.

Ifakat: “fevkten” iyilesme, ayilma... denilmis. [Fakat “liste ¢ikma manasimn kékii olan
‘fevk’ den if "al kalib1” dense, “ayilma’ manasi birinci mana olarak gdsterilse, ¢ok daha giizel
olur. Ciinkii kelimenin birinci manasi, ayilma yani bilincin batmaktan kurtulup lste ¢ik-
masidir. Dolayli olarak iyilesme manasinda kullanilmigtir.]

Ifdal: Lituf, bagis, ihsan denmistir.[Bu kalip, bu manasiyla degil Osmanlica, Arap¢ada dahi
cok nadir, kullanilmistir. Bu manada bu vezin degil de “fadl” veya “fazl” kok kelimesi kul-
lanilir. Ki Risale-i Nur’da bu kelime ¢ok kullanilmistir. Su numunelerden anlasilan odur ki;
bu Liigat Risale’ye gore hazirlanmamastir. ]

Iffet: Yuvarlak Te ile yazilmayacak. Uzun “Te” ile yazilacaktir. “Rahmet, hayat” gibi..
Ifham: Agiz actirmamak, susturmak, denmis. [Fakat kelimenin asil manasi, karsi tarafa dyle
bir cevap vermektir ki, kars1 taraf yanip kiil olsun. Kelimenin kokii fahim (komiir) manasin-
dan gelir. Ustad Hazretleri bu kelimeyi, seytani ve kafirleri susturup kiiletme manasinda kul-
lanmustir. |

Ifhar: Sereflendirmek, fahirlendirmek, denmis. [Bu kelimenin asli yeni fahir icten gelen bir
duygudur. Bagkasinin yaptirmasi ile olmaz. Ayrica ne Osmanlica Liigatinde, ne Arapga Lii-

gatlerde boyle bir kullanim bulamadim.]

Iflas: Siyrilip kurtulmak, denmistir. [Halbuki styrilip kurtulmak manasindaki kelime, bu
degildir “infilas "tir.

Ifrat-1 nesat: [Verilen manalara ilaveten, ¢ok calismak manasini da ilave etmek, iyi olur.]

Ifsah: “Unutmak, akildan ¢ikarmak” denilmistir. [HAlbuki kelimenin asil manasi, bir seyi
bozmak, oOzellikle andlasma ve sozlesmeleri bozmak demektir. Cok daha sonra hafizlar
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Kur’an1 unutunca, onlarin bu yaptiklarina mecazen “ifsah-1 Kur’an” (Kur’an1 bozmak) den-
mistir. Demek kelimenin asil manas1 unutmak degildir.]

Ifsaat: Osmanlica harfleri yanls dizilmistir.

Iftah: A¢mak, fethetmek, denilmistir. [Halbuki bu kokten bu vezin yani “ifiah” ne Arapcada
ne Osmanlicada asla kullanilmamistir. A¢mak, fethetmek manalar1 daima “feth” veya “ifti-
tah” vezinlerinden gelmislerdir. iftah, Osmanlicada daha ¢ok emir kipi olarak “a¢” manasin-
da kullanilir.]

Iftar: Oru¢ agmak, ziddi imsak denmistir. [Dogrusu bir seye baslama, yemeye baslama ki:
Kahvaltiya “fiitur” denilmistir... Fikhi manasi ise, orucu yemek ile agmak demektir. Bu man-
anin z1dd1 olan imsak ise, kendini yemek ve diger miishehattan geri tutmak demektir.]

Bir Hatwirlatma:

[IPA] (13421

Kitabin ¢ogunda “e” sesi, “1” sesi olarak okunmustur. Mesela hayir, gelir ve menfaat manasi-
na gelen “derr”in ¢ogulu olan “edrar”, “idrar” olarak okunmus. Kirik ¢ogul olan bu kelime bir
daha salim ¢ogul edat1 olan “at” ile cogul yapilmistir; sonugta ne Arap Liigatinde, ne Osman-
licada olmayan acaip bir kelime: “idrarat” ortaya ¢ikmistir. Halbuki Osmanlicada ve Arapgada
“idrarat” diye bir kelime olmadig1 gibi, Osmanlica liigatlerde “edrar” kelimesi de hi¢ kul-
lanilmamustir.

R A1

Ve mesela Farsgada yukari manasina gelen “efraz” “ifraz” olarak yazilmistir.

04. 06. 2010
Bahaeddin Saglam
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Isik Yayinlarinin Hazirladigr Sozler ile ilgili Liigat Tashihleri

Sahife 1: “Nefis” kelimesi, “insanin kotii yonii” diye liigatceye alinmalidir. “Ziyade” kelime-

si, “daha ¢ok” diye liigatceye alinmali! “Hakikat”, “gercek, realite, onemli mesele” diye lii-
gatceye alinmali!

Sahife 2: “Nisan” kelimesine, “alamet, iz, belirti” denilmis. Dogrusu “alamet, parola, sem-
bol” olmali.

Sahife 6: “Mele’” kelimesi, “danigmanlarim” diye meal kisminda terclime edilmis; dogrusu
ise “meclisim” olmal.

Sahife 7: “Sikke-i Rubibiyet”, “Rabbimizi gosteren miihiir” diye ¢evrilmis. Daha isabetlisi:
“Allah’1n terbiye ediciligini gosteren degerli bir miihiir, damga” diye olmal.

“Hey’et-1 mecmia”, “genel goriiniis” diye c¢evrilmis. Dogrusu: “Yapiin tiimii, genel yap1”
diye olmali.

“Sikke-i kiibra-y1 Ulthiyet”, “Cenab-1 Hakk’1 gdsteren en biiyiik miihiir”’, diye ¢evrilmis.
Dogrusu: “Cenab-1 Hakk’in mabudiyetini gosteren kainat ¢apindaki en biiylik miihiir”, ol-

mali.

“Insicam”, “diizenlilik” diye cevrilmis. Halbuki diizenlilik, intizam demektir. Dogrusu:
“Diizenli akis ve uyumlu hareket”, demektir.

“Mahiyet”, “0z temel nitelik” diye liigatceye alinmali. Alinmamustir.

“Letaif-i re’fet”, “rahmetin giizel eserleri” diye cevrilmis. Dogrusu: “Ilahi sefkatin ince
goriiniimleri”, diye olmali. (Metne bakiniz!)

“Sahife-i alem”, “diinya sayfasi” diye g¢evrilmis. Dogrusu: “Kainat sayfasi” olmali! Ciinkii
alem, risalelerde, diinya degil de kainat manasina geliyor.

Sahife 8: “Ve lillahi’l- meseli’l-a’la” y1 “en yiice sifatlar Allah’a mahsustur”, diye ¢evirmek
yanligtir. Burada bu deyimden maksat: “En yiice misaller Allah’a mahsustur; bizim misaller-
imiz eksik kalir” demektir. Zaten metinde Hz. Ustad, “temsilde hata olmasin”, diye cevir-
mistir.

Sahife 9: “Hey’et”, “topluluk” diye degil de “biitiin”, “biitiinlik” diye daha iyi anlagilir.

“Fakr-1 mutlak”, “bir¢ok ihtiyact olan”, diye cevrilmis. Dogrusu: “Sonsuz ihtiya¢ ic¢inde
olan”, demektir.
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Sahife 10:  Ism-i 11ahi ”, “Cenab-1 Hakk’1n sifatlarina ait olan ismi”, diye anlamsiz bir ¢eviri
yapilmistir. Dogrusu: “Cenab-1 Hakk’in isimlerinden herhangi biri” demektir. (Metne
bakininiz!)

“Naks-1 sefkat” kelimesini, “sefkat naks1” diye ¢evirmek bir anlam katmaz. Dogrusu: “Al-
lah’1n sefkatini gosteren bir nakis, bir dekor”, olmali!

Sahife 11: “Mahiyet-i maneviye”, “manevi esas, manevi Ozellikler” diye g¢evrilmis. Fakat
derde deva olmuyor. Dogrusu: “Insanin manevi, ruhi yapis1”, demektir.
9 b

Sahife 12: “Vahdet” kelimesi, “kainattaki birlik” diye kullanilmis iken, “Cenab-1 Hakk’1n bir-
ligi”, diye ¢evrilmistir. (Metne bakiniz!)

99 ¢

“Ciiz’iyat ve ciliz’1”, “tiire gore bireyler ve birey” seklinde ¢evrilmesi lazim iken, “pargalar”
diye cevrilmistir. Bu da mantik tabirlerini 6ldiirmek demektir.

Sahife 13: “Cemal”, sadece “giizellik” demek degildir, “manevi giizellik” demektir.

9% ¢

“Sima”, “goriinlis” diye ¢evrilmistir. Dogrusu: “Yiiz” olacak.
“Stma-i manevi”, “manevi goriinlis” olamaz. Ciinkli manevi seyler goriinmez.
“Stiret”, “sima, yiiz” diye liigat¢eye alinmalidir.

Sahife 14: 2. Dipnot gene yanlistir.

“Vuzilih-u delalet”, “delilliginin, isaretinin ac¢ikligi...” denilmis. Dogrusu: “Agikca ifade et-
mek, anlatmak” demektir.

Sahife 18: “Intizamperver”, “diizene diiskiin” diye Cenab-1 Hakk i¢in kullanilmistir. Allah
i¢in “diigskiin” denilmez, kullanilmaz.

“Asar-1 terakkiyat ve kemalat”, “terakki ve miitkemmellik belirtileri” diye paradoksal bir ge-
viri yapilmistir. Dogrusu: “Kalkinmiglk ve gelismislik eserleri”, olmali!

Sahife 21: “Tahassun”, “siginmak” diye ¢evrilmis. Dogrusu: “Korunmak” olacak...
“Seyyiat” ¢ogul iken, tekil olarak verilmistir.

Sahife 22: “Teslim”, “isleri Allah’a birakmak™ manasinda iken, “Allah’a boyun egme”, diye
cevrilmistir.

Sahife 26: “Cemiyet”, “topluluk™ diye ¢evrilmistir. Dogrusu: “Toplum” demektir.

“Fasik-1 hasir”, “zararli giinahkar” diye meal verilmistir. Dogrusu: “Istedigine kavusamayan
giinahkar”, olmali!
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Sahife 30: “Ehval-i muhavvifane”, bir miibalaga sifat tamlamasidir. “Cok ¢ok korkung
seyler”, demektir.
Ahval ile ehval farkl kelimelerdir. Halbuki “ahval” diye ¢evrilmistir.

“Yilimiinsiiz”, “ugursuz” olmasi lazim iken, “bereketsiz” diye ¢evrilmistir.

“Hikmet”, “kainattaki tiim fayda ve yararlar ve bunlarla ilgili ilim ve felsefe”, manasinda ol-
masi gerekirken, verilen mana yetersizdir.

Sahife 31: “Nefs-1 emmare” kelimesinin mealinde anlatim bozuklugu var.

Sahife 32: “Ihtisas” kelimesi “uzmanlik” manasinda iken “hissetme” manasinda kul-
lanilmugtir.

Sahife 34: “Tiryak”, “her ¢esit ilag” demektir. Sadece “panzehir” demek degildir.

Sahife 36: “Mu”cizat-1 naks”, “mucizevi nakis” degildir. “Ilahi nakis ve islemenin mu-
cizeleri”, demektir.

Sahife 39: “Meddr-1 suhiidike ve ishddike”, “Senin goriiliis ve gosterilmene vesile olan” diye
cevrilmistir. Dogrusu: “Senin mahlukatin1 seyretmene ve onlari sahit gostermene vesile

olan...”, olacaktir. Bu tabir Risalelerde belki 50 yerde gegiyor.

40 sayfada bu kadar hata varsa, agir ve uzun diger Risalelerde 6zellikle Fars¢a deyimlerde
daha ¢ok hata ¢ikar. Bunlarla ilgili ayrica bir rapor génderebiliriz.

Son Bir Not: Zat-1 Ehad-1 Samed ve benzeri terkipler sifat terkibi iken, atif terkibi yapip Us-
tad’1in kasdettigi manayi, biitiinliigli kaybetmisler...

Bahaeddin SAGLAM
17.05.2004
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Yeniasya Negsriyatin Cikardig1 Sozler’in Liigatceleri ile ilgili Bir Rapor

Sahife 13: 2. Sua’nin Kastamonu’da yazildig: ifade ediliyor. Halbuki 2. Sua’nin baginda Es-
kisehir Hapishanesi’nin son meyvesi deniliyor.

Sahife 14: “Ashap” kelimesi ¢cogul iken tekil olarak terciime edilmistir.

Sahife 15: “Vird-i zeban”, devamli okunan zikir, denilmis. Dogrusu: “Dilden diismeyen
zikir..”

“Zelil”, asagilanma, algalma, denilmis. Dogrusu: “Asagilanmis, algalmis.” Gerekgesi: Sifattir;
masdar degildir.

Sahife 17: “Imtisal” kelimesinde, sarilma, yapisma, tutunma manalar1 metinde yok!

Sahife 18: “Elhamdiilillahi”’nin meali verilmis. Fakat metinde gectigi iizere burada, bu meali
bilmek degil de, “Elhamdiilillah” demek, Allah’a hamd etmek kastedilmistir.

Sahife 19: “Ashap” kelimesi ¢ogul iken tekil olarak terciime edilmistir.

“Sir”, burada sadece “gizli hakikat” manasina gelirken, “insanin latifelerinden birinin ismi”
olarak verilmesi yanlistir.

Sahife 20: “Mahiyet-i camia”, pek¢ok mana ve 0Ozelligi barindiran maksat, denilmis.
Dogrusu: “Insanin kapsamli 6zyapisi..”

“Satir” kelimesini birinci mana olarak “¢izgi” diye ifade etmek yanligtir.

Sahife 21: “Ve lillahi’l-meselii’l-a’la”, en yiice sifatlar Allah’a mahsustur, diye terclime
edilmis. Dogrusu: “En yilice misaller Allah’a mahsustur. Bizim misallerimiz eksik
kalir.” (Metne bakiniz, parantez i¢inde bizzat Ustad Hz.leri bu meali vermistir.)

1. Paragrafta metinde, madhiyet-i aynasi olarak dizilmistir ve boylece liigatceye gecmistir.
Halbuki bdyle mana ve kelime olamaz. Dogrusu: “Insanin mahiyet aynasinda” olarak
dizilmeli ve “mahiyet” kelimesi, 6z hakikat diye liigatgeye girmeli.

“Sifat” kelimesi ¢ogul iken tekil olarak verilmistir.

“Ukde”, diigiim manasinda iken, esas ve zorluk diye ¢evrilmesi burada yanlistir.

Sahife 22: “Aciz-i mutlak”, sifat iken masdar olarak terciime edilmistir. Nitekim Sahife 23’te
dogru olarak verilmistir.

Sahife 24: “Mahiyet-1 maneviye”, maddi olmayan 6zellik ve maksatlar diye ¢evrilmesi yan-
listur.
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“Zevi’l-hayat”, canli, hayat sahibi diye ¢evrilmistir. Dogrusu: “Canlilar” olacak. Ciinkii zevi
kelimesi ¢coguldur.

“Zihayat” ise tersine tekil olmasi lazim iken ¢ogul olarak verilmistir.

Sahife 25: “Besmele” burada, isim olarak kullanilmistir. Meali maksut degil ki liigatgeye o
sekilde girsin.

Sahife 27: “Ev kema kaal”, soyledigi gibi, diye ¢evrilmistir. Dogrusu: “Veya Hz. Peygamber
(A.S.M.) nasil sdylemis ise...”

“Mazhar”, kavusma diye masdar olarak ¢evrilmistir. Halbuki sifattir. Kavusma degil de, ayna
olan, erigen demektir.

“Stret”, yiiz demektir; gériintii demek degildir.

Sahife 28: “Hadis-i Serif”, tekildir, ¢ogul olarak verilmistir. Daha 6nce de gegti.
“Mesel” hikaye degildir. Temsil, demektir.

“Vuzlih-u delalet”, kelimesinin dogru manasi, a¢ik ifadedir.

2. Dipnot yanlistir. Dogrusu: “Goklerde ve yerde en yiice misal Allah’a mahsustur.”

Sahife 29: “Ihtiyac”, gerekli seyler diye ¢evrilmistir. Dogrusu: “Bir seye muhtag¢ olmak”, de-
mektir. Zaten Allah i¢in, olumsuz manada kullanilmistir. (Metne bakiniz!)

“Istigna-i ale’l-1tlak”, hichir sekilde muhta¢ olmama diye gevrilse daha iyi anlasilir. Eski
mana yetersiz gibi kaliyor.

Sahife 31: “Sur”, burada sadece “gizli gercek” manasina gelirken, “insanin latifelerinden
birinin ismi” olarak verilmesi yanlistr.

Sahife 32: “Azap” kelimesi diinyadaki azap i¢in kullanilmisken, ahiret azab1 diye ¢evrilmis.

“bedbin”, kotimser diye degil de, kotii goren, kotii bakan demektir. Farsca bir kelimedir. Bed,
kotii; bin, géren demektir.

Sahife 35: “Sefahet” kelimesi hem metinde hem liigatgede sefahat diye dizilmistir. Bu da
manay1 bozuyor.

Sahife 36: “Sehadet”, sahadet diye dizilmistir. Sahife 38’de de boyle olmustur.
Sahife 37: “Daire”, sinir, degil de alan diye ¢evrilmeli...

“Tahassun”, sadece korunma demektir, siginma, terk, birakma, ayrilma manalar1 yoktur.
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“Maruz”, bir seyin etkisinde kalan demektir. Kalma, demek degildir.

Sahife 46: “Yaver-i Ekrem”, en comert memur degildir. En degerli, en iyi yardime1, dost de-
mektir.

Sahife 48: “Mazhar”, ulasma, kavusma degildir. Ulasan, kavusan demektir.

“Ahval-i muhavvifane” degil de “ehval-i muhavvifane” olacak, liigat manasi ise “cok ¢ok ko-
rkung seyler” demektir. Korkung haller demek degildir. “Ehval ” korkung¢ seyler demektir.
Muhavvifane de sifat tamlamasidir. Eski biitlin dizgilerde ve Osmanlicalarda boyledir.

Sahife 53: “Sual ve dua”, arzu ve istek degil de yalvaris ve yakaris demektir.

Sahife 54: “Giil-ii Muhammedi”, bildigimiz giil demektir. Hz. Muhammed’in (A.S.M.) ken-
disi degildir. Dolayistyla 2. mana yanlistir.

Sahife 55: “Teskil”, burada sekil verme degil de olusturma manasindadir.

Sahife 58: “Hidayet”, dogru yolu gdstermek demektir. Dogru yolda olmak demek degildir.
“Sefahat” olarak dizilmesi yanligtir. Dogrusu sefahet olacak.

18. Soz

Sahife 363: “Hodbin”, yalnizca kendini diislinen degil de yalnizca kendini géren demektir.

Sahife 364: “Miinfail”, baskasinin hesabina ¢alisan, denilmis. Dogrusu: “Baskasindan etkile-
nen, bagka isten etkilenen..”

Sahife 365: Ayetin dogru meali soyledir: “O, yarattig1 her seyi giizellestirmistir.”
“Ezciimle”, baslica, esas olarak, ¢evrilmis. Dogrusu: “Ornegin, bir niimune”, olacak.

Sahife 366: “Perde-i hacalet”, utanma sebebi degil de, utanma perdesi olacak. Cilinkii utanma
insanin eksiklerini 6rten bir perdedir.

Sahife 369: “Inayet hah”, “inayet iste!” demektir. Inayet isteyen demek degildir, burada...
Ayrica Farsca ibarenin dogru meali soyle olmalidir: “Seher vakti bir hasir gibidir. Her sey
onda uyanmis, tesbih ediyor. Ey gaflet uykusuyla sersem olan nefsim! Ne vakte kadar boyle

kalacaksm? Omiir ikindi vaktine girmis, her canli kabre dogru yola ¢ikmistir. Niyaz gibi, na-
maza basla, ney gibi avaz et! Begu (Soyle):”
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Farsca ibaredeki , “bevi” kelimesi yerine “begu” olacak, “eznah” kelimesi, “ezgiinah” olacak.

Bahaeddin SAGLAM
24.05.2004
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Mustafa Islamoglu Hocanin Hz. Muhammed (A.S.M.)
ile ilgili Kitab1 Hakkinda Bir Rapor

Pesinen sdylemek gerekir ki, Hocamiz bu kitabin icerdigi makaleleri gayet ask ile ve Islam
i¢in, i¢i yanik bir halde yazmistir. Kendisine pesinen tesekkiir ederiz.

Fakat tekmil i¢in, kitabin i¢cinde gecen bazi konular hakkinda birkag sayfa not tutmak gerekir.
Iste sayfa sirasina gore bu satirlar1 yaziyoruz.

Sahife 8: Ayette anlatilan sevginin sebebi, onun hakkini 6demek veya peygamberlige 6zgi ve
ona yonelik bir sevgi degil de, Hz. Muhammed’in (A.S.M.) orta yolu, sirat-1 miistakimi,
ahlak-1 azimeyi uyguladig1 i¢indir. Ki, Tarihte Hz. Ibrahim de, hanif olarak bu ¢izgide git-
tiginden ona da Habibullah ve Halilullah denilir. (Bakiniz Hacc Suresi, 78)

Ayrica Allah’in sevgisi, beserin sevgisi gibi degildir. Onun sevgisi kullarindan raz1 olup, on-
lar1 muvaffak etmesidir.

Evet, yollar ve seriatler icinde, degisik zitlar1 Tevhid potasinda birlestiren ve yasayan en
onemli iki sahsiyet, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’dir.

Sahife 10: Hoca Efendinin Kur’an1 cansiz bir nesne olarak gostermesi yanlistir. Ciinkii
Kur’an, vahiydir, ruhtur, candir; basta Hz. Muhammedi (A.S.M.) canlandirmis, sonra Sa-
habeyi, sonra tarihi dnder sahsiyetleri ki, halen de kim Kur’an’a simsiki sarilsa yine dirilir.

Ayrica, Hoca Efendi Siinnet-i Fiiliye ile hadisleri birbiriyle iltibas ediyor. Ciinkii Siinnet-i Fi-
iliye basta Ehl-i Beyt ile bize tevatiiren gelmistir. Fakat Ehl-i hadis, tarihi zaaflar gdsteriyor-
lar. Ki, Hz. Peygamber, “Size iki sey bwrakiyorum Kur’ani ve Ehl-i Beytimi” (Tirmizi
Menakip, 31) diye buyurmustur. Hadisi birakiyorum, dememistir. Ciinkii ger¢ek siinnet ancak
Ehl-1 Beyt ile bize gelmistir. Maalesef Emevilerin kars1 darbesiyle bu gercek cok biiyiik
yaralar almistir. Ve Hocanin tenkid ettigi gerek tarihteki ve gerek bugiinkii insanlarin Kur’an
ve manevi miras olan Islami bilin¢ konusundaki dokiilmelerinin sebebi bu darbedir.

Hocamiz Kur’anin evrensel mesajina ve manevi talebelerine kulak asacagi yerde, yari
materyalist olan bugiinkii siyasi akimlara kulak veriyor.
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Sahife 12: “Alemin” kelimesinin Siiryanice oldugunu sdylemek yanhstir. Ciinkii ayn1 kok-
enden gelen Arapca, Aramice, Siiryanice ve Ibranice adeta birer lehgedirler; birisinde olan bir
kelimenin kokii diger lehgelerde de vardir. Dolayisiyla bu dort dil kardestirler, ayn1 mirasa
sahiptirler. Bunlar1 ayr1 diller olarak goérmek, tarihi ve dillerin tarihini bilmemektir.

Sahife 13: Miislimdeki bir rivayete dayanarak, Miisliiman olmayan diger insanlar1 “timmet-i
davet” diye isimlendirmek, timmet hakkindaki Kur’an ayetlerine aykiridir. (Fihristten bu
ayetlere bakabilirsiniz.)

Ciinkii immet, ayn1 inang ve gelenegi tasiyan ve uygulayan ve belli bir siire ile sinirlt olan
toplum demektir ki, Kur’an Muminun 52-53’te ve Enbiya suresi, ayet 92 de semavi vahye
inanan biitlin insanlar1 bir iimmet olarak sayiyor. Ciinkii vahiy gelenegi birdir.

Sahife 14: Bu sayfada “teslimiyet” tesmiyet diye dizilmistir. Tashih ister. Ve yine Miisliiman-
lig1 “teslimiyet” diye ¢evirmek yanhstir. Ciinkii Islam if*al kalibindan gelir, baristirmak de-
mektir. Yani: Diinya ile ahreti, ruh ile bedeni, art1 ile eksiyi, irade-i kiilliye ile irade-i ciiziyeyi
baristirmak, sirat-1 miistakime gelmek, ahlaki olgunluk gostermek, demektir.

Bu sayfada, Hz. Ebu Zer’den yapilan rivayet izah ister. Mesela, “kiyam, canlilik, dogus ve
maddi kalkinma ise, secde, oliim, fani olmak, batmak, sonsuza karismak ger¢egini ifade eder.”

Rukd’ ise, sirat-1 miistakim, orta yol demek oluyor ki, ayette “verkeii maarrakiin” denilmistir.

Hoca Efendi, “bu kitabi kalbden ziyade aklimla yazdim.” diyor. Fakat maalesef bu kitap, bas-
tanbasa, bir siir, bir duygu bir sevgi ifadesidir. Kitab1 bagindan sonuna kadar okudum, belki
bir Kur’an prensibini, bir bilgi kirintisini, Peygamberin ylizlerce olan hayatl mucizevi
ilkelerinden birisini bulurum diye, maalesef bulamadim. Sadece: Miizeyyen, retorik bir iislup
var.

Hoca Efendi, peygamberlerin tebligde iyiler ile kdtiiler arasinda ayrim yapmadigini soyliiyor.
Fakat degerli Hocamiz, “Otekiler” sayilan insanlara birka¢ mucizeli niikte anlatacagina siirekli
onlar1 karaliyor.

Sahife 18: “Birbirinizi sevmedikce iman etmis olmazsiniz.” hadisinin asli “Birinizin kendisine
istedigini kardegine istemedik¢e iman etmis olamaz.” seklinde olmali! diye siiphelendim.
Aslina bakilsin.
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Sahife 20 ve 21’ de iki kelime yanlis secilmistir. “Silte” yerine “yastik” ve “yel” yerine
“riizgar” olmali.

Bu sayfada ve kitabin genelinde Hoca kardesimizin 1srarla vurguladigi su mana 6nemli bir
tashih ister:

Hoca diyor ki, “Ben Muhammed’i gokteki meleklikten indirdigim gibi, onu kuru bir postact
olmaktan da yiicelttim.”

Iste burada ii¢ sey gdzden kaciyor:

Peygamberin, beseri sahsiyeti yaninda var olan manevi sahsiyeti ki Ehl-i Beyt ile bize intikal
etmistir. Maalesef, maddi ve kuru olan bu asrin Vehhabice anlayisinda, bu manevi sahsiyet
kayboluyor.

Hoca kardesimiz Peygamberi ortada tutabilmesi i¢in, yani kendisince ideal olan1 ispat etmesi
icin; Peygamberin hayat ve varlik ile ilgili roliinii gdstermeli. Fakat maalesef hem “Ug
Muhammed” kitabinda hem de bu kitapta bu konuda hicbir deger gosterilmiyor. Soylemler
siyasi slogan olmaktan 6te bir sey ifade etmiyor.

Bu yanlis, Nurcularin 1srarla “Risale-i Nur gergek bir tefsirdir” deyip hicbir tefsir niiktesini
bilmemeleri gibi oluyor. Bence en azindan bu gibi kitaplar, Ali Seriati’nin “Muhammed’i
Taniyalim” kitabi gibi yazilmali.

Peygamberin roliinii kiigiik goriip tefrit yapanlarin bir endisesi de, Onu sirk konusu edinmek-
ten kaginmalaridir. Ki Hoca Efendi de bu noktadan kagip, farkina varmadan, orta yol yerine,
tefrite diigsmiistiir.

Bence ¢ikar yol, Fazlurrahman’in “Islam” adl1 kitabindaki 6nemli tespitidir. Soyle ki:

Stinni ilim diinyast, 6zellikle Stinni tarikatler, ¢aktirmadan, Aleviligin ve Ehl-i Beytin mirasini
Stinnilestirdiler.
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Fiili pratikler, tevatiir derecesinde bize intikal edip ¢cok dnemli iken, hadiscilerin, rivayetleri
(ki gogu ahad ve uydurmadir,) Islam’in sagligin1 bozmustur. (Tirmizi harig)

Sahife 22-23: Maalesef Islam Diinyasinin, Batili dinsizlerden ve miirtedlerden gelen
saldirilart kiliseden ve Hiristiyanliktan bilmeleri ¢ok biiyiik bir yanlis oldugu gibi; onlarin da,
cahil baz1 Miisliimanlarim saldirilarini Islam’a mal etmeleri aynen o kadar yanhstir.

Iste kitapta siirekli bu iki yanlis isleniyor. Fakat dinler, cahillerin yaptiklarindan sorumlu ol-
mamali.

Biz onlarin dibini kara gosterirken acaba dibimiz bembeyaz midir? diye diisiinmeliyiz.

Sahife 25: Kur’anin giizelliginin goriinmesini Peygambere, Peygamberin de giizelliginin
goriinmesini Kur’ana ipoteklemek, biiyiik bir paradokstur. Ki, bu paradoks biitiin kitapta var.

Sahife 31: “Fil-Klrba” kelimesini “i¢inde yakinlik olan sevgi” diye ¢evirmek bence yanlistir.
Clinkti:

“Icinde yakinlik olan bir sevgi” deyimi bir mana ifade etmiyor.. Ve bu kelime sadece akraba
yakinlig1 manasindadir. (Miincide bakabilirsiniz.)

Ayrica Peygamber, “insanlarin, onun akrabalarindan, hanimlarindan ve yakin Sahabelerinden
severek dini 6grenmelerini istiyor.”

Ki rivayetler ve Islami gelenek bunu bize acikga bildiriyor. Ve kuvvetli bir goriise gore Saha-
belerin yakin olanlar1 ve Peygamberin hanimlar1 da Ehl-i Beyt sayilirlar. (Bakiniz. Ahzap
Suresi 33)

Bizim dil bilgisi kurallarina gore “illel meveddete fil-kurba” istisna-i miinkatidir. Uyar1 ve
vurgu i¢in yapilir.

Bu takdirde ayetin tam meali sOyle olur: “Ben Peygamberlige karsi sizden bir ticret istemiyo-
rum. Sadece sizin Islam’t tam bilmenizi istiyorum ki, bunu ehl-i beytimden kiyamete kadar
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ogrenebilirsiniz.” Bu konuda ciddi rivayetler var. Fakat Emeviler onlar1 gizlemisler. Ayrica
Ali Seriati’nin ve Bediiizzaman’1n kitaplarina da bakabilirsiniz.

Maalesef, bu manevi ve asikvari gelenegi bilmeyenler ve yasamayanlar Islam devrimini de
yapsalar, zamanla kiifriin fikir saldirilarina maglup olabiliyorlar.

Evet, Islam bir gelenektir. Ve bu gelenegin tastyicilari Ebu Hanife, Imam Cafer-i Sadik gibi
onderleri olan Ehl-i Beyttir. Fakat ¢cogu Nasibe olan ve Emevi zebunu olan Ehl-i hadis, o siin-
netin tastyicilar: olamazlar. (Evet, Hanefi fikh1 Kiitub-ii Sittedeki rivayetlerle uyusmuyor.)

Bugiin de bu gedik hayatimizda kapatilsa, yine ger¢ekten Miisliiman oluruz.

Sahife 35-36: Burada dort yanlis var:

Bizim Hiristiyan dindarlarinin diinyasini yanlisini, dogrusunu bilmedigimiz ortaya ¢ikiyor.
Mesela, “Isa Allah’in kelimesi ve ruhudur.” (Nisa 171) ayetini nazara almamisiz. Ve onlarda
ilim adamlar1 olanlar Miisliimanlarin, Isa’y1 bilmeyip onu ete kemige indirmesine giiliiyorlar.

Tipki baz1 Miisliimanlarin Kur’anin zamaniistiiliigiinii bilmeyip Kur’an1 kagit ve miirekkebe,
insani bir iirline indirmeleri gibi.

Pavlus her yerde giinah keg¢isi gibi gosteriliyor. Halbuki bu tarihen yanlistir. Hiristiyanligin
manevi bir otorite olarak sekillenisi Pavlus’a degil de, Petros’a dayanir.

Ayrica bugiinkii Hiristiyanlik gelenegi, gercek anlamiyla Matta inciline tamamiyla uyuyor. Ki
Pavlus zamaninda bu Incil ortada yoktu. Iste yanlis olan sey, onlarin da biz Miisliimanlar gibi,
mana ve fonksiyondan ziyade isi ete kemige indirmeleridir.

Evet, simdiki geleneksel Katoliklik Petros’a dayaniyor. Fakat yorum ve 6z kaybolmustur.

Hiristiyan dininin belli bir seriatinin olmayisinin sebebi onun sadece ruhani, manevi ve ahlaki
ve asikvari gidisidir. Gariban Pavlus degildir.
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Hatta Misliimanlarin 1srarla begendigi Aryos dahi bu noktayr bilmediginden, Tevrat’a geri
dontis yapmistir, Kiliseden ayrilmistir. Bunlar Maide 48°deki “Her birinize ayri bir seriat ve
minhag tayin ettik, artik yarisin” mealindeki ayetin mucizevi sirrin1 bilmiyorlar.

Hocamizin kitapta yer yer, Hiristiyanlara ¢atip, dinsizlerin tezlerine dayanmasi hos olmuyor.

Bir Not: Isa kendisi canli vahiy oldugundan, Havarilere “Resul” denilir. Yasin Suresinin
13-27. ayetlerine ve ilgili tefsirlere bakiniz!

Sahife 42: “Si’b-1 Ebu Talip” vadi degil de kiiciik bir mahallecik demektir.

Sahife 43: “Sen ey Muhammed onlarin milletlerine tabi olmadik¢a onlar senden razi olmaya-
caklardir” mealindeki ayetin iktibasinda, yine ii¢ sehiv var.

Bu ayet Hiristiyan ve Yahudilere hitaptir. Miisriklere hitap degildir. Halbuki Hocamizin
kitabinda s6z konusu olan miisriklerdir.

Ayette din kinanmamustir. Sadece din milliyetcilikleri kinanmistir.

Ve “millet” kelimesini sistem diye ¢evirmek yanlistir.

Sahife 44: “Her Peygamberin miraci var.” sozii dogrudur. Fakat bu mirag¢larini onlarin hicret-
leri diye isimlendirmek ve bu bilgileri bir daha hicret makalesinde tekrar etmek yanlistir.

Evet, her Peygamber, Allah’in ehadiyet cilvesiyle miiserref olmustur. Ki bu konuda hem ri-
vayetler var, hem de Tevrat metinleri var. (Oralara bakilabilir.)

Sahife 46: Bu mira¢ bahsinde tashih olarak ¢ok sey yazilabilir. Fakat bu rapor o kadar yeri
kaldiramaz. Sadece 5 kelimeyi tashih edecegiz. Gerisini mirag¢ ile ilgili konferansimiza
birakacagiz.
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Esra “Serv” kokiinden degil de; sirayet kokiiniin miiteaddi hali olan if’al vezninden “Esra”
(yiiriitme) diye var liigatlerde ki, “ba ve leylen” kelimeleri ile beraber, tam bu yiiriitme man-
asm verir. Bagka ihtimal kalmaz. Ve Hocanin bu yanligini Lisaniil-Araba dayandirmas: da
yanlistir, ilgisizdir.

Evet “Salat” kokiinli yanliglikla “salaye”den, “Esra” kokiinii “Serv”’den tiiretmek liigat zaafim
gosterir.

“Leylen” geceleyin demektir. Ki, manasi, “manevi agilis ve ruhani mirag, disa bakan duygu-
larin geceleyin kapanmasi ile olur,” demektir. Giindiiz islerin zamani ise, gece maneviyatin,
ylicelmenin zamanidir. (Miizemmil, 6)

Yani “Leylen” gercegini az bir zaman diye ¢evirmek fahig bir yanlistir.

“Ilerleme”ye mit deyip kétiilemek, yanhstir. Ciinkii her sey gelistigine gore, insanlarm maddi
kalkinmalar1 da kendine 6zgii bir mirac1 yasar. (Ki 17. Isra Suresi biitiin ayetleri ile bu ¢ok
boyutlu yiikselisi vurguluyor.)

Miisliimanlarin ¢ogunun Miraci1 bedenen ve ruhen kabul etmesi, Hz. Peygamberin, gegmis ve
gelecegi, bizzat yataginda zamaniistii olarak yasadigini gosterir. (Yoksa is hurafeye doner.)
Ayrica Sahabelerin ¢ogu da bu tecriibenin bedenen de oldugunu sdyliiyor.

Iste bu gergek tecriibenin zamaniistiiliigiinii bilmeyenler, Namaz daha énce farz edilmisti,
Bakara 285, 286. ayetleri Medine’de nazil olmustur. Diyebiliyorlar. Ve bu konuda tevatiire
yakin rivayetler ile bize gelen mirag¢ hadisesini inkar ediyorlar.

Evet, daha once Hz. Muhammed (A.S.M.) namazi, tevhidi, melekleri ve kitaplar1 vahiy ile
biliyordu. Miragta ise, bunlar1 aynel-yakin, zamaniistii olarak bir daha yasadi. Yani Mira¢ za-
mansizlikta oldugundan, daha 6nce, daha sonra kaydi yanlistir.

Iste bu durumda “Peygamber, inand1” Ayetinin meali sdyle olur: Peygamber gozleri ile gérdii,
Miisliimanlara bunu anlatti, onlar da gozleri ile goriir gibi inandilar. (Bakara, 285) Bazilar
da inkar etti.
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Onun igin Isra Suresinde “Bu riiyeti (miraci) bir fitne yaptik, kimin inanip kimin inanmaya-
cagmni ortaya ¢ikardik” diyor.

Ayet 285, imanin 5 riiknii ile ilgili iken 286. ayet kader ile ilgilidir. Ve Namazin 50 farzdan
5’e inmesinin de bir akil verme isi degil de, Seriatin (Musanin) Ahmede, Hz Muhammed’in
velayet yoniine itirazidir. Clinkii Seriat zahire bakar. Bu da ancak giinde 5 vakit olabilir. Fakat
velayete gore insanoglu giinde 50 farz da kilsa yine azdir.

“Burak” kelimesi de, Peygamberin zamaniistii bir sekilde 151k hizinda, biitiin ge¢mis ve gele-
cegi yasadigini gosterir. Yani biitiin gegmis ve gelecek biling ve suhudunda yasandi. Yoksa o
fezada filize gibi bir yere gitmedi.

“Elkimussalate” emir fiili, namaz1 cemaatle kurun, yasaym demektir. Yoksa “Namazi dogrul-
tun, diye tefsir edenler var mi; bilmiyorum. Yalniz Bakara 238. ayet, insanin biitiin iglerine
namaz diyor. 5 Rekat namaza da salat-1 vusta diyor. Kurtubi tefsirine ve Nur Suresine bakiniz!

Sahife 57: “Mekke ickini ve burayi, Medine askini ve orayr sembolize ediyor” diye hocamiz
yazmistir. Fakat bu da yanlistir.

Ciinkii Mekke daha ¢ok batin, inang, hamd ve tesbih ve soyut degerler ve arinma donemi idi.
Ki bunlara agkinlik denilir.

Medine ise, daha ¢ok zahir, pratikler maddi savaslar ve zenginlikler, demektir ki, daha ¢ok
ickinlik iceriyor. Ayrica vahiy tamamiyla ickinliktir. Ciinkli insanoglu, sonsuzun sesine
dayanamaz. (Bakiniz Sura, 52)

Sahife 59: Sevr dagina devrim dag1 demek yanlistir. Ciinkii a) Islam’dan 6nce de oranin ismi
bu idi. b) Ayrica Sevr 6kiiz manasina da gelir. ¢) ve Islam bir devrim degildir. Bir ihya ve mi-
rastir. Clinkii sosyolojide bilindigi gibi, devrimler daha ¢ok yikic1 oluyorlar. Antitez oluyorlar.
Islam ise evrensel bir hayat anlayisidir, tez bile desek, eksik olur.

Sahife 61: “Hicretten sonra Mekke miisriklerinin orada ¢ok kalamayacagini, baslarina maddi
veya manevi bir belanin gelecegini” ifade eden ayetten sonraki ayet, bu cezanin da ilahi bir
yasa oldugunu soyliiyor.
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Hocamiz ise, Siinnetullah tabir edilen bu cezayi, hicret bir yasadir, bir Stinnetullahtir, gibi yo-
rumlamasi bilgi olarak dogru da olsa ayetlerin siyak-sibakini gézetmemektir, yanlistir.

Sahife 68: Kitapta, Uhud savasinda isi birakip geri donen 300 kisiye “énce Sahabe, sonra
miinafik” denilmistir. Fakat Kur’andan (3/155) anlasilan, onlarin af edildikleri ve onlarin
Miisliiman olduklaridir. Miinafiklar ise, belli bir ziimre olup hi¢ savasa gelmeyenler ile geri
donen ii¢ bes kisi idi. (Al-i Imran, 165-168)

Sahife 70: “Kitap nedir, iman nedir, bilip de ahlaken bozuk olanlar...” diye bir ifade var.

Bence bu ifade de bir eksiklik var. Cilinkii sathi ve kuru bilgi, amele donlismez. Cilinkii iman
ve kitabin yerlesmesi, ya yogun bir ¢ile ile veya dinin mucizeliginin simsekleri altinda aydin-
lanma ile olur.

Burada da, bunlar yok. Ciinkii asrimizin modern hayat sekli, buna miisaade etmedigi gibi,
dindarlar da dinlerinin mucizeliklerini bilmiyorlar. Hocamizin bu kitab1 bunun bir 6rnegidir.

Sahife 74: “Kaf Dag1” sonsuzlugun, mutlulugun, gercek imanin semboliidiir. Ki, Peygamber-
ler boyle bir makamdadirlar. Onlarin kadrini bilenler de sadece alimlerdir. Avam ise, Onlarin
kirpintilari ile sag ve sakali ile kutsanirlar. Demek Ug Muhammed kitabi bu dengeyi muhafaza
edemedigi i¢in gegerli ve dengeli bir kitap degil de Hocamizin bir diisiinii olmustur.

Sahife 76-79: Hoca kardesimiz, kendini de Peygamberin sahitlerinden sayiyor. Evet, layiktir
ve samimidir. Fakat onun (A.S.M.) ka¢ mucizesini ispat edebiliyor ki, gercekten sahit olsun!
Evet, goniil isterdi ki, o, Tiirkiye’nin Ali Seriatisi ve ikbali olsun.

Sahife 82: “Men yuridullahu bihi hayran yufakkihhu fiddin” hadisini sOyle ¢evirsek daha iyi
olur: “Allah kime bir iyilik yapmak isterse, onu dinde anlayis sahibi yapar.”

Demek: “Bir yoneticinin hayra yonelisini destekleyen Allah...” seklinde terclime yanlistir.
“Dogru yola yonelenin de Allah yetenegini arttirir.” mealindeki ayet de yanlis ¢cevrilmistir.
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Dogrusu:

“Kim hidayeti segerse, Allah onun hidayetini arttirir.” Yani sistem etkilesim halindedir. Ayrica
sapma ile hidayet hakkindaki ayetlerin ya icinde veya siyak-sibakinda mutlaka iradeye bir
vurgu vardir. Dolayisiyla cebir zihniyetinden korkmamak gerektir.

Sahife 83: “Samanyolu 100 milyar giinesi...” ifadesi yerine 200 milyar... diye hatirliyoruz.

Cap1 200 milyar 151k y1l1 degil de 100 bin sene, biliyorum.

“Bizim galaksimizin de iginde bulundugu galaksi kiimeleri, i¢inde 200 milyar yildiz1
barindiran siiper yildiz kiimeleri...” ifadesi hem tashih ister, hem sayilar karigmistir.

Sahife 84: Esref-i mahlikat, halife-i ruy-i zemin gibi ifadeler, diinyaya goredir. Dolayisiyla
yanlis degildir. Fakat bazilari, dini bilgileri bireysellestirdigi i¢in efdaliyet sorunu ortaya
cikiyor. Ki Hoca bunu iyi tespit etmistir. Fakat kendisi de bireyselcidir. Dini terminolojinin
kiill1 birer kanun olduklarini bilmiyor.

Sahife 88: Daha O6nce, Hocanin Hiristiyanlikla ilgili tespitinin yanlis oldugunu gosterdik.
Dolayisiyla tekrara gerek yoktur. Ve Peygamberin, miisriklerin hased ve inadini kirmasi i¢in
“Ben sade bir beserim” demesi, Onun baska manevi ve ilmi kisiliginin olmadigina delil
degildir.

Nitekim Hz. Meryem ve Hz. Muhammed (A.S.M.) i¢in, vahiy getirdiklerinde Bir beser ile
karsilasirsan, ona cevap verme, orugluyum, de emri var. (Bakiniz. Meryem, 30-33)

Demek beser, kuru bir ten olarak vahyi anlayamaz. Maalesef bu materyalist ¢agda insanlar
engin mana diinyasini kapattiklarindan, dini de kuru ve siyasi bir cereyan olarak anliyorlar.
Bagkasini irsad edeyim, derken kendileri, maddi ve dar bir alemde kaliyorlar.

Sahife 90-91: Kilik kiyafet hakkinda su kadar derim ki, “Islam, yvanhlsin, dinsizligin, zulmiin
sembolii olmayan ve ibadet etmeye uygun olan her kiyafeti kabul eder. Islam dleminin hali
buna delildir.” Hocamizin bu goriisiinii destekliyoruz.
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Sahife 93: “43/36” ayetin meali yanlistir. Dogrusu sdyle olmali: “Kim ilahi mesajdan cayip
uzaklasirsa, ona bir seytan musallat ederiz. O seytan daima onun arkadast olur.”

Seytan negatifligi, serri, yoklugu temsil eder. Ki, mesajin (zikrin) disinda olmak daima negati-
fligi, yoklugu, azabi netice verir. Ayrica, “ya’su” kelimesinin “an harf-i cerri” ile kullaniliginin
manasini bilmeyip, uzaktan tavuk bakisiyla iligskilendirmek liigat zaafin1 gosterir.

Sahife 94-95: Hocamizin iimmilik tespiti ¢ok yerindedir. Fakat Bakara 79. ayetini timmilere
sifat yapmasi yanlhistir. Ciinkii 78. ayet ehl-i kitabin immileri i¢in inmistir. 79. ayet de alimleri
icin inmistir. Ki onlar elleriyle bir seyler yazip bunlar vahiydir, diyorlardi.

Ummileri ise, kitab1 bilmez. Sadece onu kutsal bilip, arzularmna, {imniyelerine alet etmek is-
tiyorlardi.

Sahife 99: Buradaki tespit hem dinen hem sosyolojik olarak dogrudur.

Sahife 109: “Maide, 116-117" deki ayet tevil ister. Yani burada isa’dan maksat din’dir,
Meryem’den maksat da tabiattir. Ki, insanlar sonsuzu ve tevhidi anlamadiklari i¢in, bir kisim
dini sekilleri mabut ediniyor, bazilar1 da maddeyi ve tabiati put ediniyorlar. (Bu konuda bir
konferansimiz var.)

Iste Hoca, bu ve buna benzer yerlerde evrensel diisiinecegine, bilmeden Pavlus’a hiicum ediy-
or. Ve bu konuda isin ehli olmayan ve dindar olmayan bir zat1 kaynak gosteriyor.

Bu ve Nuh’un kavminin putlarinin Araplarda dahi put edinilmesi, gosteriyor ki, dini bilgiler
(Olumlusu-olumsuzu) evrenseldir. Kim onlar1 simirlandirsa, bireysellige indirse; o, dini tam
bilmiyor, demektir.

Insaallah Hocamiz bu gibi dar gecitleri asar; evrensel, biitiinciil bir lider olur.

Gerek Isanin ve gerek diger peygamberlerin isimlerinin ve gerek adi gecen putlarin isim-
lerinin bireysel olmadigin1 gérmek istiyorsaniz “Peygamber Kissalart Hakkinda Bilmedikler-
imiz” adl1 kitabimiza bakiniz. Mesela Nuh kavminin bes putu, isimlerinden de anlasildig: gibi,
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beslenme putu, savunma putu, gii¢ putu, bilim putu ve sevgi putu olarak her yerde ve her za-
man vardirlar.

Son Bir Degerlendirme:

Hocanm biitiin sugu Beni Israil’e yiiklemesi, onlari giinah kegisi gibi gdstermesi yanlistir.
Ciinkii Kur’an kimi yerde onlar1 kinarken, kimi yerde “onlarin zikir ve bilgi sahibi oldugunu”
soylityor. “Onlardan sorun” diyor.

Ebced, yanlis bir bilgi kaynag1 degildir. Avrupa ve Asya’da 5000 senedir kullanilan bir metot-
tur. Fakat sinirlar1 belli olmadigi i¢in, yasa ve Seriat kaynagi olmamuistir. Riiyalar gibi... Riiya
haktir. Fakat Seriat kaynagi olmaz.

Hocamiz siirekli diger dindarlar1 elestiriyor. Fakat maalesef kendisi de onlar gibi; yani ash
dogru olup da, dil fukaraligindan dolay1 hurafelesen 2000 mesele iizerinde saltanat siiriiyor.
Kendisini, ¢agimizla hesaplagsmaya ¢agirtyorum. Cilink{i samimi bir miimindir. En azindan Ali
Seriati gibi olmalidir. En biiyiik silahi, dinin mucizeligi olmalidir.

Kur’an ruhbanlig1 kinamiyor. Sadece “Hiristiyanlar onun geregini yapamadilar” diyor. Ayrica
Hz. Muhammed’in (A.S.M.) de ruhban gibi yasayan “Ashab-1 Suffas1” vardu.

Ve hocanin tamamiyla karaladigi diger dinler, iddia ettigi gibi mensuh degiller.

Kur’an Maide 48. ayeti dinlerin pratik yonlerinin ¢esitliligini 6viiyor. Ve onlarca ayetle ehl-i
kitab1 dinleri ile amel etmeye ¢agiriyor.

Hiilasa biz baskasini kinayacagimiza kendi Kur’animizin ve Peygamberimizin mucizeliklerini
bilmeliyiz ve gostermeliyiz.

12. 05. 2008

Bahaeddin SAGLAM

231



Mustafa Islamoglu Hocanin Meali Uzerine

Degerli Mustafa Islamoglu Hocamiz, 15 yillik emekle, binlerce miimini Kur’ana yén-
lendirmesi binler tebrige layiktir. Onun bu 15 yillik kendi emegini diizenli ve agiklamali bir
meal olarak derleyip yayinlamasi da, yine onun Kur’an askinin bir belgesidir.

Fakat Mustafa Hocamiz, Arap Dili ve Edebiyatinda yeteri kadar bir birikime sahip olmadigin-
dan, onun bu meal ¢alismasi, yiizlerce yanlis igeriyor. Neticede kusurlar Kur’ana mal ediliyor.

Iste boyle bir eksigi kapatmak ve diger gelecek baskilarda bir katki olusturmak i¢in; numune
olarak sadece Bakara suresinin ilk kirk ayetinin tefsirindeki yanliglar1 not ediyorum. Eger Ho-
camiz muvafakat ederse, biitiin meali bu sekilde tashih etmeye hazirim.

Bu notlar kesinlikle sahsi bir gaye i¢in degildir. Ben hocay1 seviyorum. Fakat ilme ve Kur’ana
bir hizmet olsun diye, bir-iki giiniimii bu ise ayirdim.

M. Hoca, eski kadim tefsirlerin “takdir” metodunu elestiriyor. Kelimelerin takdiri gerekseydi,
Allah onlar lafzen ifade ederdi, diyor. Boyle bir elestiri ve yaklasim, Arap dilini ve diinya
edebiyatlarin1 bilmemektir. Ciinkii s6ziin akiciligi, vurgusu ve giizelligi i¢in bu kural, biitiin
diinya edebiyatlarinda, 6zellikle icaz ve i’caza dayanan Arap dilinde makbul ve miistahsen bir
yontemdir.

Evet, Kur’an Arap Dili ve Edebiyati ¢er¢evesinde inmis, ilahi bir manadir. Yoksa climleleri
baglamindan koparip, sloganlastirmak i¢in degildir.

Bununla beraber, M. Hoca, 19. ayette “Allah onlarin nurunu gideriverir” ayetinde “Allah on-
larin (g6z) nurunu giderir” diye takdir yapmustir. Isin ilging yonii, bu takdirin yanlis ol-
masidir. Ayetin dogru meali soyledir: “Miinafiklarin reisi, kendilerini aydinlatmak igin bir
ates yakar. Ates onun etrafimi aydinlatir aydinlatmaz Allah aninda miinafiklarin aydinligin
giderir, onlari iginde asla bir sey gormeyecekleri karanliklar iginde birakir.”

“Takva” vikaye (korunma) kokiinden gelen miibalaga mastaridir. Tek basina gelirse insanin
kendisini (kalbini, ruhunu) giinahlardan, kétiiliiklerden korumasi1 demektir. Allah kelimesi ile
kullanildiginda “kendinizi Allah’in azabindan koruyun” seklinde muzaf takdir edilerek mana
verilir. Cilinkii Allah’1n kendisinden korunmanin bir manasi1 olmaz. Hoca Efendi, 3/80 —81°de
ve 23/51-53’te bu kurali kullanarak dogru meal vermistir.

Burada ise, “Ittekullah” gibi terkipleri “Allah’a saygi duyun” diye geviriyor. Muhammed
Esed’den ve Izutsu’dan esinlenerek... Halbuki onlar da bu takdir kaidesini atladiklar icin; ve
baz1 yanlis cevirilerin “Allahtan korkun™ diye cevirmelerinden yanlis yola girmislerdir.
Haliyle Batililarin iste bakin “Islam korku dinidir” olan propagandalarindan cekindikleri
icin... Hiilasa saygi manasina gelen takva kelimesi degildir. “Hagsyet” kelimesidir. Halbuki
2/23. ayette “itteku naren” atesten sakinin, diye dogru ¢evirmistir.
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2/2. Ayette gegen “lareybe fih” deyimi bir yiiklem iken, sifat olarak c¢evrilmistir. Meal i¢inde
gramere bagli kalmadan, yuvarlatma tarzinda bu gibi yiizlerce ciimle var. Bu da Kur’andaki
mucizevi yapiya uygun degildir. Ve “Gerekgeli Meal” ismine de uygun degildir.

2/3. Ayeti “O muttakiler ki...” diye ¢evirmesi gerekirken “O hidayete erenler ki;” ¢evirmis.
Bu da hem ayetin gramerine, hem de manasina aykiridir. Ciinkii bu iki climlede demek iste-
nilen mana sudur:

“Muttakiler gabya iman etmek, namazi dogru kilmak, infak etmek, yeni ve eski biitiin
vahiylere inanmakla, kendilerini korumus olurlar.”

Ayrica Hocamiz, “takva hidayetin sebebidir” diyor. Tam tersine ayet diyor ki, “Bu Kur’an hi-
dayettir (yol gosterir).” Bunun sonucu olarak insanlar su gibi giizel ameller yapmakla kendi-
lerini korumus olurlar.

2. Ayette “ilahi” kelimesini takdir etmek “la reybe” yiiklemini sifat yapmak birka¢ yonden
yanligtir.

Clinkii muhatap bu kitabin ilahiligini bilse zaten kusku duymayacak.

Takdirsiz ve gramere uygun olarak ayetin meal ve manasi sudur: “Bu bir kitaptir. (Bilgi ve
yasalardir). Onda kuskuya asla yer yoktur. Ciinkii 6ziinii koruyan binlerle muttakiye yol
gostermistir.” Yani eger Kur’anda bir c¢iirlikliik olsaydi bu kadar giizel meyveler vermezdi.
“Ciinkii stipheli agaglar tirtin ve meyvelerinden tammnirlar.”

Hoca, madem takdir kuralina karsidir, “belagata aykiri olarak™ yiizlerce kelimeyi neden ayet-
lerin i¢ine serpistirmistir.

Hoca “Burada kusku Allah’a” yoneliktir, diyor. Halbuki o giinkii Medine’de bulunan insanlar
Allah’a inaniyorlardi. Demek bu iddianin tarihi bir dayanagi yoktur.

Hocanin 3. Notta dedigi gibi; eger fitri olan takva duygusu hidayete gotiiriiyorsa, o zaman
Kur’anin hidayet ve rehberligine ne ihtiyac kalir, gibi paradokslar ortaya ¢ikar.

Hoca “Gayb” terimini idraki asan gergekler, diye cevirmistir. Halbuki burada, ruhani, uhrevi,
metafizik gercekler kastediliyor. Ve dinde insanin akil ve idrakini asan konular yoktur.

2/6. Ayette “iman etmezler” deyimi, “iman etmeyecekler” olarak cevirirse daha isabetli olur.
Cilinkii “/a” gelecek olumsuzluk edatidir.

2/8. Ayette “Onlar kesinlikle inanacak ozellikte degiller”” mealindeki ciimleyi “Onlar miimin-
lerle degiller” diye ¢evirmek ve “ba” harfine maiyet manasini vermek, belagat ve grameri hig

bilmemek gibi bir seydir.

Nitekim ayetle ilgili notun sonunda, dogru tefsir yapmustir. Bu da bir yanlis ve bir dogrunun
birbiriyle ¢elismesidir.
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9. Ayetin meali soyledir: “Miinafiklar Allah’t ve miiminleri aldatmaya ¢alisiyorlar. Fakat
gercekte ancak kendilerini aldatiyorlar. Ve kendi kuyularini kazdiklarinin bilincinde degiller.”

Burada Hoca ayetin akiciligina aykiri iki yanlis yapmustr.
“Allah’1n onlarin bu hilelerini ifsa edeceginden farkinda bile degiller” diye ¢evirmistir.

“Onlar farkinda olmadan bu hileleri yapiyorlar” gibi bir manay1 hi¢ kimse vermemis ki hoca
boyle bir bahis agiyor, 5. Notta...

12. Ayetin dogru meali soyle olmali:

“Iyi bilinsin ki, onlar bozguncularin ta kendisidir. O kadar ¢ok bozulmuslar ki, bunun farkin-
da bile olamayacaklar.”

13. Ayette “Sefihler” kelimesi akli hafif, az akilli manasindadir. “ahmaklar” diye gevrilmesi
tam isabetli degildir.

“...gibi mi, inanmyoruz?” seklindeki meal ayetin ifadesine ve maksadina aykiridir. Gerekgesi
de yoktur. Miinafiklarin demek istedigi sudur: “Biz nasil bu budalalar gibi inanalim? Biz zat-
en miiminiz” deyip Sahabelere tas atmaktir. Burada hata: “fi’il-i muzarinin basina soru edati
gelince, genis zaman manasini birakip sadece gelecek zaman manasina geldigini
bilmemektir.”

7. Ayette “Ve” edatim “Iste” diye ¢evirmek; ciimlede hasir edati olmadigi halde, hasir
(tekellik) manasin1 vermek; 13. ayette ilim kelimesini suur (farkindalik) manasina ¢evirmek;
14. ayette insa kipi olan “Biz inaniyoruz” kelimesini “Biz inandik” diye ¢evirmek;

Sh. 9°da “Ela” edatin1 Sahabeleri i¢ine alacak sekilde “muhatabin uyuyan ve uyusan bilincini
gosterir” demek yanligtir.

Cilinkii burada uyar1 edatinin amaci, miinafiklarin pisligini ve seytanliklarini dile getirmektir.

29 ¢¢

Sh. 9°da “miinafiklarin seytanlar” “onlarin reisleri olabilir”’, demek eksik olur. Ciinkii kesin

mana zaten odur.
14. Ayette “Biz onlarla sadece alay ediyorduk’ seklinde ge¢mis zaman kipi ile meal yanlistir.

Ciinkii ciimle-i ismiyedir. Ve genis zaman ifade eder. Istihza gibi diisiik seviyeli islerin mii-
nafiklarin her zaman temel karakteri olduguna isarettir.

16. Ayette “Onlar dogru yolda olan kimseler degiller.” seklinde meal anlamsizdir. Dogrusu
sOyle olmali:
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“Miinafiklar karli ¢ikariz, diye hidayete karsi sapikligi satin aldilar. Ticaretleri kar etmedigi
gibi, ¢ikis yolunu da bulamadilar.” (Hidayet yol bulma manasina gelir.)

Sh. 9’da 12. Notun bir anlami1 yok. Ciinkii bu gibi benzetmeler (ticari terminoloji), zaten Arap
dilinin dogal yapisidir. Kur’an sadece bu gibi deyimleri daha belig bir sekilde kullanmistir.
Ciinkii Kur’anin ilk muhataplarinin ¢ogu tiiccar idi.

Ayrica Kur’an i¢in “dini olan ve dini olmayan alan” gibi bir ayrim da s6z konusu degildir.

Ticaret ve ticaret terminolojisi 7000 yildir var. Dolayisiyla “Bunu bu asrin idrakine soyle-
menin’” manasini anlayamadim.

17. Ayetteki “naren” kelimesini “megsale” diye ¢evirmek de yanlistir. Clinkii ayet, miinafiklari
“colde karanliklar iginde kalip etrafini aydinlatmak isteyen, bunun igin ates yakan saskinlara
benzetiyor.”

Ayrica ates, onlarin nifak atesine de bakar. Dolayisiyla mesale, diye ¢evirmek yanligtir.

“Onlar (hakikate) donemezler” diye cevirmek de yanlistir. Ciinkil ayet, “onlarin ¢ikis yol-
larint bulabilecek, geri donecek imkanlarinin da kalmadigini” soyliiyor.

Sh. 10°da 2. Nottaki bilgi yanlistir. Ayetle alakas1 yoktur. Yani miinafiklarin tutusturmak iste-
digi ates (vahiy ve Kur’an) degildir. Onlarin Kur’ana kars: tiretmek istedigi yanlis fitne ve
careler atesidir.

23. Ayette iki climle yanlis ¢evrilmistir. Dogrusu soyledir:

“Eger bu siipheniz, bir gercege dayali ise; Kur’amn bir suresinin benzerini getiriniz. Ve Al-
lah’in disinda suheda (merci, giivenli destek ve sahitler olarak kabul ettiginiz) giicleri de
yardima ¢agirin!.”

* Ayette “sidk” dogruya, gercege dayanmak demektir. Sadik kisiye de bu ismin verilmesi
yalana dayanmayip, konusmalarinin ger¢ege uymasindan dolayidir.

* Suheday1 da “Allah disindaki tanmdiklar” olarak cevirmek gevsek ve mantiksiz bir terciime
olur.

Sh. 11°de 5. Nottaki hadis yanlig ¢gevrilmistir. (Aslina bakilsin!)

8. Nottaki endad” “rakipler” olarak; “tec’alu” kelimesini de tasarlamak olarak ¢evirmek de
yanlistir. Clinkii “endad” (Allah gibi tapilan ve kabul edilen) putlar demektir. Miifredatin dey-
imine gore “nidd” Kur’anda benzerlik manasina binaen kullanilmigtir. Allah’in benzeri ol-
mayacagina gore, burada benzerlik tapma yonii demek olur. Ki, Kur’anda gecen biitlin yer-
lerde bu tapma manasi var. Zaten ayetin bagt “ibadet edin” diye gelmistir. Evet, Allah’in diis-
mani olur. Ama Allah’1n rakibi olmaz.
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“Ca’l” ise edinmek, yani put edinmek demektir. Tasarlama diye ¢evrilse, bu manay1 vermez.

25. Ayette “iman eden ve iman ozelligiyle taninanlar’ manasindaki bir edebi deyimi (ki, bu
“ellezine” edatinin tam ifadesidir) “imana ulasanlar” diye ¢evirmek; “imana ulasip da inan-
mayan nice kimseler var” olabileceginden dolay1 gevsek ve yetersiz bir ¢eviri olur.

Sh. 12°deki “Amel—i Salih” ile ilgili bilgiler biitiiniiyle yanhstir. Ciinkii:

Muhammed Abduh’un dedigi gibi; Kur’an bu deyimi mutlak birakmistir. Ki, dine uygun
yararlt biitiin isleri kapsasin. Dolayistyla Kur’anin her yerinde biitlin yararli igleri icerir. Ayri-
ca; Kur’an, nlzll siirecine gore higbir ifadeyi ve temel kavrami degisik kullanmamistir.
Kur’an terminolojisinde evrimsel bir boyut yok. Yani, amel—i salih, (yararl isler) kiifiir, gii-
nah, ifsad gibi ne kadar kotli eylem varsa onlara karst olan eylemlerdir. Dolayisiyla ilimcilik
oynay1p bu kelimeyi degisik niianslara ayirmak ilmi olmaz.

Maalesef Hocamiz, bu gibi zanni bilgileri mealin i¢ine ¢cokca idhal etmistir. Mesela “yararl
isleri” (imanla uyumlu iyilikler) diye ¢evirmenin mantigin1 anlamis degilim.

Bu ayette “her seferinde birbirine benzer fakat degisik olarak o rizik onlara sunulur” mealin-
deki ciimleyi “Oysaki bu, o nimetlerin ¢agristirdigi belli belirsiz bir benzerlik” seklinde ge-
virip, Diicane Ciindioglu’nun deyimiyle anlamsiz bir anlam vermek, climlenin 6znesini ve
yiiklemini gdstermemek, acaba hangi ger¢ege dayaniyor, diye sormak gerekir...

26. Ayette “haya etmeyi” kaginmak diye cevirmek yanhstir. “fman edenler, bu gibi misal ver-
menin hak oldugunu, kendilerini terbiye eden Rablerinin rububiyeti geregi oldugunu bilirler”
mealindeki evrensel bir bilgiyi “iman edenler bilirler ki gercek, Rableri katindandir” diye,
gramere (zamiri atlayip iki yliklemli ciimleyi bir yiikleme indirgemek seklinde) aykir1 olarak
ayeti manasiz bir slogan yapmak, bence Miisliimanlara biiyiik bir hakarettir..

“Men yesau” tabiri Kur’ani bir kaliptir. Genellikle “Allah istedigini saptirw;, istedigini de hi-
dayete erdirir” seklinde cevrilir. Fakat bu deyimin gectigi yerlerde veya bir dnce veya bir son-
raki ayetlerde “Insanlar fisk veya dogru tercihte bulunduktan sonra, Allah, diizenli ve yasal
megietiyle onlari ya saptirir veya hidayete erdirir” bu ayette “Allah fasiklardan (yasal yasa-
mayanlardan) baskasini saptirmaz,” ciimlesinde oldugu gibi, bir gerekceye deginir. Bu
gerekceye dayanarak yasal ve hakli olarak ilahi mesiet vurgulanir. Bu yasal isler ig¢in deter-
minizm olmasin, diye mesiet kelimesi segiliyor.

Demek Kur’anin biitiinliglinii gérmeyenler, mesiet (yesau) kelimesinin “yasal ilahi icraat”
manasina geldigini bilmeyenler, ukelalik yapip burada 6zneyi “Allahtan” kisiye veriyorlar.
Veya Mustafa Hocamiz gibi bu fiil, ¢ift 6znelidir, diye bir ¢ikig artyorlar. Halbuki bir fiilin ¢ift
0zneli olmasi, 2x2’nin 6 etmesi gibi bir sagmalik olur.

Ayrica burada 6znenin kesin olarak Allah’a raci oldugunu gosteren 20°den fazla ayet vardir.
Fihristten “yesau” maddesine bakiniz.
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28. Ayette “cansizken” sifatini; “oldiiren”, “dirilten” fiillerini yanhs c¢evirmistir. Fiiller gele-
cek zaman kipleridir, gegmis zaman olarak g¢evrilmemeli! Son ciimleyi de “sonra Ona
doneceksiniz” diye ¢cevirmek, hem gramere, hem {isluba daha uygun olur.

29. Ayetin meali ve ilgili notu ¢ok giizeldir. Fakat “Ve” edatin1 “nihayet” diye ¢evirmek yan-
listir. Burada atif illet manasi i¢indir. Yani:

“Allah yeri gogii her seyi sizin igin yaratmigtiv. (Bu yaratma ona zor gelmez.) Ciinkii O her
seyi bilendir”’ (Yani bilgi, isi kolaylastirir.)

30. Ayette “bozgunculuk ¢ikaracak, kan dokecek” gelecek zaman kipi iken fiilleri, “fesad
¢tkaran, kan doken  diye gecmis zaman fiilleri olarak ¢evirmek yanlistir.

Hoca bu ayetle ilgili 2. Notta Ragiptan “melek” kelimesinin “milak” kelimesinden tliredigini
naklediyor. Halbuki Ragipta boyle bir ifade yok. Ayrica Hocamiz, Ragiptan “Her melegin
melaike oldugunu, fakat her melaikenin melek olmadigini” 6zetle naklediyor. Haliyle Ragip-
taki diger ifadeler olmayinca bu ciimle bir bilmece gibi kaliyor. Ragibin izahina gére manasi
sudur:

“Melek bir seyi yonetmekle gorevli olan ruhani varliktir. Dolayisiyla her melek melaikedir.
Fakat melaike daha ¢ok ibadet ve zikir ve tesbih yapan ruhani varliklar demektir. Onlarin
maddi alemden bir seyleri yonetmesi gerekmez. Dolayisiyla her melaike melek degildir”

Hocanin temel kaynaklardan yaptigi alintilarin ¢ogu kisa ve anlasilmayacak niteliktedir.
Mesela: Taha 15. ayetin notunda “uhfiha” kelimesinin zit manali olabilecegini sdyliiyor. Ve
yanlig telaffuz ile okuyor; “Ehfiyeha” diye yazmistir.

Halbuki zit manali deyince “nerede ise ben kiyameti gizleyecegim” mealindeki ayeti “nerede
ise kiyameti gergeklestirip agiklayacagim...” seklinde meal vermeliydi. Zaten dogru mana da
bu ikincisidir. Ciinkii kiyamet zaten gizlidir. Hoca bu ayetteki “ekddu” fiili igin nakis degil de
“tam” oldugunu soyliiyor. Halbuki bu gibi nakis fiiller, haber aldiktan sonra “fam” fiil olma
ihtimalleri kalmaz. Ki burada “ekddu uhfiha” seklinde haber almistir.

3. Nottaki “Halife” meful olarak bir baskasina vekalet veren, deyimi manasizdir. Dogrusu
“bagka birinin yerine halife yapilan” olmali. (Miincide bakin.)

Hocanin “Adem” ile biitiin insanlik kast edilmis, diye izah1 ¢ok isabetlidir. Fakat bu bilgi
yaninda ¢ seyi eksik birakmuistir.

Halife (Allah’in yeryiiziindeki vekili) eril bir kelimedir. M. Ikbal, Ali Seriati, Bediiizzaman
gibi diisiiniirler, burada Adem insanligin, ruhani, ilmi, kiiltiirel yoniinii temsil eder. Ve ancak
insan tiir olarak Allah’in yeryiiziindeki icraatin1 yerine getiren bir halife olabilir, diyorlar. Bu
manastyla ¢ogulu Hulefa gelir. Disil olma yonii de vardir. Bu yoniiyle beraber ¢ogulu
“Halaiftir. “Allah siz yeni nesilleri (erkegiyle kadiniyla) ge¢mis nesillerin halaifi yaptr”
mealindeki ayette oldugu gibi.
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“Halk” kelimesi etimolojik olarak sekillendirme demektir. “Ca’” ise daha ¢ok soyut eylemler
i¢in kullamlir. Iste buna gore, yaradils ile ilgili deyimler eger, bigimsel biyolojik ydne bakiy-
orsa “Halaka” fiili kullaniliyor. (7/11°e bakiniz.) Burada (2/30) is, soyut bir eylem oldugun-
dan, (insan tiiriiniin yeryiiziindeki hilafeti kastedildiginden) Ceale fiili kullanilmistir. “Ben bir
halife edinecegim” denmistir. Dolayisiyla Hocanin 4. notu faydali bir bilgi vermiyor.

Madem Hoca Ademden maksat insan tiiriidiir, diyor. Az da olsa bu biyolojik ve sosyolojik
stireci anlatmasi ve gerekgelerini gostermesi gerekirdi. Fakat maalesef Sh. 16—18’deki not-
larin ¢ogu birbiriyle ¢elisiyor. Kur’an ise ¢eliskilerden miinezzehtir.

Ayet 32°deki “Sen tek otoritesin!” seklindeki ceviri, Allah’in kutsiyetini, sonsuzlugunu ifade
etmiyor. Hocamiz bu manalar i¢in “bu kelimeyi sectim” dese de mana Oyle degildir. Ayet
33’teki secde, hizmet, itaat ve saygl manasindadir. “Emre hazir olmak” seklinde ¢evirmek bu
manalar1 vermez. Ayet 34’te ayni climle icinde “o/mustular” ve “oldu” kelimeleri zaman
acisindan uyumlu degiller. Ayrica “olmustular” gibi mig—mis’li fiiller Kur’ana ve ilahi hitaba
yakismaz. Ayet 36’da “yerlesme, karar kilma” manasina gelen kelimeyi “gegici bir hayat
alan1” olarak ve “belli bir siire yasamak™ manasina gelen kelimeyi de “fadimlik bir haz” diye
cevirmek, sorumluca ve kelimelerin hakkini veren bir g¢eviri degildir. Hoca her halde
Kur’anin ¢ogu yerde esyanin bilingli yapisina isareten “akillar” i¢in kullanilan “hiim> zamiri-
ni yanliglikla esyaya degil de “Esmaya” yonlendirmis; bir¢ok ihtimalli manay1 vererek isi ka-
pal1 birakmustir.

Evet, her sey bilingli bir dosyadir. Egsyanin (insan dilindeki kelimeler olarak) isimleri ise, ig-
lerindeki yazilim ve bilince gore verilmis birer nisandirlar. Esma demek, Arapga kelimeler
demek degildir. Allah’in sonsuz varliginin esyalar ve varliklar olarak yansimasidir. Yani her
sey Allah’in ismidir.

Hiim zamiri meleklere de raci olabilir. Ciinkii melekler, esyanin dayanagi olan bilinci temsil
ediyorlar.

Ademin algiladigi kelimeler (2/37) deyimi de; insanoglunun dogal, sosyal ve dini olarak
edindigi yasalar demektir. Insanoglu bu yasalarla yeryiiziinde yasam imkanmi bulup eksik-
lerini kapatabilmistir. “Allah Ibrahim’i kelimelerle (yasalarla) imtihan etti. O da onlari
tamamladi (uyguladi > ayetinde ve “kelimetullahi hiyel-ulya” ayetinde kelime, yasa ve seriat
manasina gelir. Iste dil, tarih ve realiteye uygun olan bu izahi, Sh. 15-16’daki 24-25. notlarla
karsilastirin, fark: ve eksikligi goriirsiiniiz.

Hocamiz birgok seyi ihtimaller karanliginda birakmakla, yani bir yandan evrimi ve Ademin
insan tiiriinii temsil ettigini sdyliiyor, 6biir yandan Allah ilk insana dilleri 6gretti. Ilk insan,
ilk peygamber Ademdir (Sh. 18, 25. Not) gibi ifadelerle akillar1 karistirtyor. Halbuki Kur’anin
bir ismi “Kitabun Munir’dir. (Aydinlatici kitap)

Hocamiz, 38. ayetteki “Bu cennet ortamindan hepiniz inin dedik. Kesin olarak benden size bir

rehberlik (hidayet) gelecektir.”” mealindeki iki cimleyi “Emvrettik: oradan hep birlikte ¢ikip
inin! Fakat benden bir rehberligin size ulagmasi sarttir.” seklinde ¢evirmistir.
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Burada “imma”, “ma” edatin1 almis, muhakkak manasina gelen “in”’den ibarettir. Sart edat1 da
olsa, Hocanin dedigi gibi cevabi olmayan bir sart degildir. O zaman s0yle meal verilir: “Ben-
den size bir rehberlik gelince; kim ona uyarsa onlara ne korku vardir, ne de iiziiliirler.”

Sh. 20 Not 3’te “Huld” kelimesi diinyaya iliskin geldigi ti¢ yerde “inkar, vehim ve red” igin
kullanilir, diyor. Galiba demek istedigi “Huld” (ebedilik) kavrami diinya hayat1 ile ilgili kul-
lanildiginda daima olumsuz manasiyla kullanilmistir. Ciinkii diinyada ebedilik yoktur.

Hocamiz bazen bir ayetin bir veghini, bir masadakini ele alip mananin tiimii olarak gosteriyor.
Mesela:

Fatiha suresinde Magdub kelimesinin manasi Yahudilerdir. Dallin de Hiristiyanlardir, diyor.
Halbuki bdyle bir genelleme ehl—i kitapla ilgili yiiz ayete aykiridir. Bir kisim kadim miifessir-
lerin boyle bir tercihi ise, Yahudilerin fazlaca esbapperest oldugundan ve Hiristiyanlarin
[sa’nin tabiatinin anlasiimasinda bogulduklarindan dolayidr.

Nitekim B. Said Nursi, 30. S6zde bu ayetteki magduplardan maksat, esbaba tapanlarlardir;
dallinden maksat, tabiat ve madde i¢inde bogulanlardir, diyor.

Iste, Hocamiz, Miisliimanlarin bu asirda materyalizme, paraya, diinya hayatia baglanip, ilahi
gazap icinde kaybolduklarmi dile getirecegine, onlar1 uyaracagina, bundan maksat benim
“Yahudilesme Temayiili” adli kitabimda anlattiklarimdir, diye isi materyalize edip
diinyevilestiriyor.

Sanmayin Fatiha suresinin mealinde sadece bu gibi yontem yanligligi vardir. 20-30 tane daha
terciime ve notlandirma yanligligi, orada da var. Numune olarak biz bu kadariyla yetinelim.

Son Bir Not: Sakin bu degerlendirmemizden Hocanin art niyetli oldugunu sdylemek iste-
digimizi anlamayim. Hoca gayet iyi niyetlidir. Fakat siyasi projelerinden dolay1 ilimde rasih
olamamistir. Mesela, “mefhum manaya engel olur” diyecegine mana mefhuma engel olur
demistir. Halbuki mefthum, muhatabin anladig1 seydir. S6z sahibinin ilgilendigi manaya engel
olur. Yine mana maksada engel olur, diyor. Halbuki bir s6ziin manasi ile maksadi ayn1 seydir.

Hoca Efendi bu siyasi heyecanindan dolayi, bircok ayette 6zneleri, yiiklemleri yanlhs takdir
ediyor. Eger bu heyecan olmazsa ve 1. el kaynaklar:1 tam tarasa daha giizel bir meal ortaya
cikardi. Nitekim Elmali da dahil, bir¢ok mealin yanlig ¢evirdigi (3.80.81) , (23/51-53) ayetleri
Hoca dogru ¢evirmistir. Fakat (28/24) ve (20/15)’te meallerin tesirinde kalarak yanlis ¢evir-
mistir. Bunlar1 yazmak i¢in tam bir kitap yazmak gerekir. Bu da onun tercihine kalmustir.
28/24°te Hz. Musa gibi bir peygamberin kadina olan ihtiyacini dile getirmesini ona yakistir-
mayip hi¢bir delil olmadan mazi fiilini muzari fiili olarak ¢evirmisler. )

Hoca Islam Diinyas: icin bir siyasi proje pesinde oldugundan ve bunun tesirinde kaldigindan
birgok yorumlari da yetersizdir. Bu yorumlar gerekce ve temel kaynaklara aykiridir.

Mesela A’raf 159. ayet, genis ve gelecek zaman kipi iken; Hoca, ayeti gegmis zaman kipi ile
cevirmis ki; Yahudiler prim yapmasin. Ayrica buna benzer Hiristiyanlar prim yapmasin, diye
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Onlar kibirli degildir, niteligini rahiplere sifat yapmistir. Tahrif 6rnegi olarak da Pavlos,
mecaz olan baba kelimesini gercek olarak anlamus, diyor. Fakat Incil’de, dzellikle Pavlos’un
mektuplarinda boyle bir yanlis kullanma asla yoktur. Ve 4/150. ayet gibi miinafiklarla ilgili
bir¢ok ayeti de, ehl-i kitaba yonelik olarak ¢evirmistir. Kendi Tiirkgesi ve tislubu giizel ol-
makla beraber, bu gibi zorlamalardan dolay1 meali hi¢ de akici olmamastir.

Bu son dénemde Ali Unal Beyefendi de bir meal yazdi. Ortagagin Ortodoks anlayigma uydu-
rup cemaati dagilmaktan kurtarmak i¢in 3000 ayeti tahrif etmistir.

Daha 6nce modernite dinine girmis olan Batililar1 tatmin etmek i¢cin M. Esed de bu sekilde
binden fazla ayeti tahrif etmistir. Mustafa Hoca, bu iki zat gibi Kur’an’in metnini hepten goz
ard1 etmemistir. Fakat yine de 3000’e yakin, linguistik ve gramatik yanlig igeriyor. Ayrica
okuyucuya saglikli bir yorum hakki vermiyor. (Bakara 102’ye bakiniz.) insaallah doner tashih
eder.

08. 10. 2008
Bahaeddin SAGLAM
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Mustafa Islamoglu’nun Kader Kitabinin Raporu

Mustafa Islamoglu Hocamiz, ¢ok cazip gergevelerde cok giizel galismalar yapiyor. Gayreti,
hamiyeti ve samimiyeti i¢in kendisine tesekkiir etmemizi hak ediyor. Mesela kader ile ilgili
ilging bir calisma ortaya koymustur. Ug nokta i¢in bu ¢alismasindan dolay1 kendisine tesekkiir
etmek gerekir.

1) Emevi iktidarinin keskin bir sekilde cebriyeci olduklarini gayet net bir sekilde ortaya
cikarmistir. Bununla beraber Emevilerin rivayet edebiyatina yani hadislere ne kadar zarar
verdiklerini de gayet giizel bir sekilde gostermistir. Islam diinyasinda bu iki zararli davranisin
bilinmesi, Islam’1n bahtinin éniindeki engelleri kaldiracaktir.

2) M. Hoca, Hasan El-Basri’nin ¢ok degerli ve tarihi bir eserini ihya etmistir. Almancadan
yapilan terciimesinin destegiyle giizel ve 1afzi bir terclimesini de ortaya koymustur.

3) Ayrica ¢agimizin hatta her ¢agin ¢ok 6nemli bir ihtiyact olan Kur’ana yonelisi, ¢ok giiclii
bir sekilde vurgulamistir. Bu ¢ergevede birgok faydali malumati da kitaba yerlestirmistir.

Fakat acelecilikten mi, dil yetersizliginden mi, siyasi heyecanindan mi1 bilemiyorum; kitapta
hemen hemen her sayfada ilmi bir zaaf goze carpiyor. Meali de boyledir. Cok giizel bir
cergevede ¢alismig, Kur’anla ilgili ¢cok bilgiler toplamis, fakat bu meali yine sayfa basi 3-5
yanlis iceriyor. Ilim diinyasinda Hocamiz gibilere “Miidakkiktir; fakat muhakkik degildir”
denilir. Yani ¢ok iyi inceliyor. Fakat aldig1 bilgilerin, gerek dil agisindan, gerek yorum ve
muhakeme ag¢isindan dogruluklarini tam test edemiyor.

Iste onun bu kader ¢alismasina elestiri tarzindan ziyade sayfa sirasina gore bir gesit rapor
yazacagiz. Gayemiz, Miisllimanlarin ilmi seviyesine bir katkidir. Kisisel bir elestiri ve giybet
gibi algilanmamali..

Sh: 9
“Biz her insanin kaderini kendi ¢abasina bagh kildik.” (17/13)

Burada boyun manasina gelen “unuk” kelimesini herhangi bir gerek¢e olmadan caba diye
cevirmistir. Insanin basma gelen ugursuzluklar manasina gelen “tair” kelimesini de kader,
diye ¢evirmistir. Bu ayet, bu meal ile kitapta siirekli tekrar ediyor.

Kitabin sonlarina dogru kendisi de fark etmis ki; 7air kelimesi, ugur ve sans manasina geliy-
or, diyor. Buna ragmen ayete verdigi bu mealde hatasinin farkina varamamistir. Kitap boyun-
ca Insanin kaderi yoktur. Takdir vardir, dedigi halde bu kelimeyi hep kader diye cevirmistir.

Arapgada hatta biitiin dillerde “boynuna bagli” deyimi sorumluluk ve ayrilmazlik manasinda
kullanilir. isra, 8-17. ayetler diyor ki; sans diye bir sey yok. Fiziki, bedeni, sosyal, psikolojik
biitiin boyutlar1 ile varlik karanlik degildir. Planli bir yaradilis var. Bu planin i¢inde insanin
ozglirligli ve sorumlulugu da bir gergektir.
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Sh: 10

Hoca, kitabinin onlarca yerinde Ehl-i Siinnetten olan Eg’arilerin kader anlayisini miisriklerin
kader anlayistyla esit tutuyor. Hasan Basri’yi ise, bir Mutezili olarak gosteriyor. Maturidi’yi
de bu cizgide gosteriyor. Halbuki Hasan Basri, Mutezili olmadig1 gibi; Maturidi ile Es’ari
arasinda bariz bir fark da yoktur.

Bu gibi muhakeme yanlislar1 belki affedilir. Fakat Eg’arileri miigriklerle, Cebriye ile bir tut-
mak ¢ok su gotiiren bir iddiadir. Clinkii Eg’ariler, bazi rivayetlerin etkisinde kalmis olsalar da
Kur’an1 esas aliyorlar; islami ilimlerde zirve insanlardir. Onlari, cogunlukla miisebbihe ve
miicessime olan ve Nasibe denilen, Emevi taraflari bir kisim ehl-i hadis ile bir tutmak, adilane
bir muhakeme degildir.

Miisrikler, Deist idi. Bir tanriya inanirlardi. Fakat varligi ve hayati kaos ve karanlik olarak
algiliyorlardi. Allah’in mutlaklhigini, giizelligini ve yetkinligini kabul etmiyorlardi. Acaba
hangi Ehl-i Siinnet ve hangi Es’ari, biraz dnce degindigimiz su Isra, 8-17. ayetleri kabul et-
miyor. Ve hangi miisrik, bu 9 ayeti kabul etmis de miisrik kalmistir.

Bu ayetlerin saghkl kisa manasi soyledir:%°

“Insanin bir¢ok eksigine ragmen onlarin Rabbi olan Allah, onlara acwr, merhamet eder. Fakat
kafir olanlar i¢in cehennemi, onlari kusatan bir hisar yapmistir.”

“Bahane yok. Ciinkii bu Kur’an, insani en degerli olan yola iletir. Yararl isler yapan miimin-
leri de onlara biiyiik bir iicret var, diye miijdeler.”

’

“Allah, ahirete inanmayanlar igin, acikli bir azap hazirlamistir.’

“Fakat insan bu imtihan ortamim anlamaz. lyiligi istercesine kotiiliigii ister. Insan ¢ok acele-
cidir.”

“Halbuki Allah, bu diinyada gece giindiiz gibi zitlari, imtihanin varligi i¢in birer belge yap-
mistir. Gece belgesini silik yapmis. Giindiiz belgesini gériiniir kilmis, insanlar Rablerinden
fazil ve ihsan istesinler, takvim ve hesap Jgrensinler, diye.. Allah her seyi boyle
agiklamistir.” (Yani varlikta, insant mazur gosterecek bir kapalilik yoktur.)

“Insamin basina gelen her sey, onun sorumlulugundadir. Kiyamet giinii onun biitiin yaptik-
larini gosteren bir kitap onun igin ortaya ¢ikaririz.?”

“Al kitabini oku, yargilamak i¢in senin nefsin (bilincin) sana yeter, deriz..”

“Demek kim dogru yola girmigse onun faydasi onadir. Kim de sapmissa o kendine zarar verir.
Hig¢ kimse baskasinin giinahim yiiklenmez.”

65 Bu ayetleri, 14fzi mealden ziyade icmali mana olarak ¢evirdik.
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“Allah da yiiklenmiyor. Ciinkii uyarici el¢i gondermeden hi¢ kimseye azap etmez.”

“Fakat eger bu imtihan diinyasinda birileri kaybetmeyi hak etmisse biz oranin zenginlerine
emrederiz. Onlar emrimize karsi gelirler. Azabi hak ederler. Biz de orayt yerle bir ederiz.”

[Anlagilan bazilar1 yanlig tercih ve yanlis anlayistan imtihani kaybediyor. Bazilar1 da zengin-
lik gibi bir kistm nefsani tutkulara yeniliyor, imtihan1 kaybediyor. Maturidiler “Insan akil
sahibi oldugundan din gelmese de, Allah’1 bilmeli; ona inanmali” diye sOylerken; Es’ariler, bu
15. ayete dayanarak “Hayir, Allah peygamber gondermeden, insanlarin kiifiir ve giinahlarin-
dan dolay1 onlara azap vermez” diyorlar. Demek Es’arileri Cebriye ve miisriklerle bir gérmek,
kaba bir iftiradir. ]

Sh: 10

“Hiristivanlik basta Pavlus olmak iizere miintesipleri tarafindan icad edilmis bir dindir.
Hiristiyanlikta teslimiyet esastir; sorumluluk yoktur.”

Boyle iki iddia, hem bu sayfada hem kitap i¢inde tekraren geciyor. Burada Hocaya dort seyi
hatirlatmakta fayda var:

a) Hiristiyanlik Pavlus’un mektuplarindan ziyade dért incile dayanir. Pavlus ise, sadece onlari
aciklamistir; yasamaya gecirmistir. Kur’an, Incilleri tebrie ederken Pavlus’un mektuplar1 da
bunun i¢indedir. (Maide, 44-48’e bakiniz.)

b) Hz. isa, insanin imtihan ve ebediyet i¢in yaratildigim ve biiyiik bir sorumluluk tasidigmi su
misal ile s0yle anlatiyor:

“O zaman goklerin melekitu, kandillerini alip giiveyi karsilamaga ¢ikan on kiza benzeyecek-
tir. Onlardan besi akilsiz, besi akilli idi. 3Ciinkii akilsizlar kandilleri aldiklari zaman, yan-
larina yag almadilar. ‘Akillilar ise, kandilleri ile beraber kaplarinda yag aldilar. *Fakat giivey
gecikince, hepsine uyku basti ve uyudular. Ve gece yarisi bir ¢ighk oldu: Iste giivey, karsila-
maga ¢tkin! 7O zaman kizlarin hepsi kalkip kandillerini tazelediler. $Ve akilsizlar akillilara
dediler: Bize yagimizdan verin, ¢iinkii kandillerimiz soniiyor. *Akillilar cevap verip dediler:
Belki bize ve size yetismez, daha iyisi, saticilara gidin, kendiniz i¢in satin alin. Ve onlar
satin almaga gittikleri zaman, giivey geldi; hazirlikli kizlar onunla beraber diigiine girdiler;
ve kapt kapandi. 1 Obiir kizlar da sonradan gelip: Ya Rab, ya Rab, bize ag, dediler. ?Fakat o
cevap verip dedi: Dogrusu size derim, sizi tanimiyorum. 30 halde uyanik durun, zira siz giinii
ve saati bilmezsiniz.”

Bu parcadaki sembollerin izahi:

1) Kiz, disilligi, bedeni, somut yaradilis1 temsil eder. Kizlarin 5’¢ 5 oran1 imtihan diinyasinda-
ki Ilahi adalete; yani herkesin giiciine gére sorumlu olduguna bakar.

2) Kandiller, basta akil ve kalb olmak tizere insandaki duygulardir.
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3) Yag, iman ve ibadettir. Evet, iman ve ibadetle zamaninda ilahi sisteme entegre olanlar,
melekata kabul edilirler. Yoksa sistem, hazirlikli olmayanlar tanimaz.

4) Uyku gaflet; uyaniklik sorumluluk demektir.

5) Giivey ile beraber olmak, ebedi bir hayat1 kazanmak; melekita (cennete) gegmek demektir.
Ki Mevlana buna Seb-i Arus, diyor.

¢) Matta Incili 22., 25. ve 13. baplar ¢ok net olarak imtihan diinyasin1 agikliyorlar. Biz Miis-
ltimanlarin bunlart bilmeyisi ayip olur.

d) Pavlus’un teslimiyet dedigi ger¢ek de sudur: “Eger bir memlekette teblig imkani varsa,
oranin idaresiyle savasmak yanhstir.

Bu hiikiim, Islam i¢in de gegerlidir. Nitekim Roma teblige izin vermedigi igin o zavalli Hiris-
tiyanlar 300 y1l boyunca Roma devletiyle bogustular. Hoca bunu neden bilmiyor.!

Sh: 21

“Hasan El-Basri, sehadetinden sonra karsilastigi Mabed’in annesine oglunun miicadelesinin
ve sehadetinin “adalet i¢cin” oldugunu soyler.”

Galiba Hoca, burada adalet kelimesini hak-hukuk manasinda ¢evirmistir. En azindan okuyucu
Oyle anlayabilir. Halbuki Mabed bir Mutezili idi. Mutezilede ise, adalet bir inang meselesidir.
Mutezile imamlari, Cebriyeyi susturmak i¢in “Allah adildir; insan hak etmeden insani ceza-
landirmaz” meselesinin arkasinda ¢ok durmuslardir.

Sh: 28

Hoca, hadisleri red veya kabul ederken belirgin ilmi bir kritere dayanmuyor. Isine gelirse alir,
gelmezse ¢ope atar. Tevil i¢in hi¢ ugrasmaz. Halbuki taraftarlar1 oldugu Mutezile daima
tevilden yana idiler. Ciinkii bu gibi ifadeler Kur’anda bile var.

Mesela; Allah Ademi kendi suretinde yaratt. Kirk giin onun camurunu yogurdu, mealinde-
ki hadisler i¢in, bunlar dine iftiradir, diyor. Ben muhaddis degilim; senedlerini aragtiracak
vaktim de yok. Fakat bu iki hadis, son derece 6nemli iki ontolojik prensibi anlatiyor. Soyle ki:

Allah, maddeden ve somut sekillerden miinezzehtir. Mutlak, soyut ve sonsuzdur. Bununla be-
raber, Kur’amin agik¢a gosterdigi iizere ilim, irade, kudret, gorme, isitme gibi sifatlara sahip-
tir. Iste bu ézellikler icin Ona en yakin varlik insanogludur. Insan, sonsuzu ve soyutu anliyor
ve basta ilim olmak iizere Ilahi sifatlarin numunesine sahiptir.

Bu mana hadislerde yoksa da,Tevratta net olarak var. Ve Kur’an Tevrat1 tebrie ediyor.

“Allah (bir rivayette Cebrail) Ademin ¢camurunu kirk yil (kark bin yil) yogurdu.” Yani: Allah,
soyut degerleri temsil ediyor. Cebrail de bilgi ve iletigimi temsil ediyor. Nitekim insanlik basta
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dil ve konusma olmak tizere soyut degerleri 6greninceye kadar 40 bin sene geg¢mistir. Yani,
Homosapiens insanlar yaklasik kirk bin yil sonra konusmayi ve ortiinmeyi ogrendiler.

[Hadiste gecen 40 yil ifadesi, ya ¢okluktan kinayedir. Veya antropolojik 40 bin seneye isaret-
tir. Veya “Insan ancak kirkindan sonra tam insan olur” demenin ifadesidir. ]

Bagka bir hadis: Cebbar olan Allah ayagini cehenneme basar. O zaman cehennem dolar.
Hoca bu hadis ile ve Allah Arsa otururken ayaklar: tasmistir, mealindeki hadis ile alay ediy-
or. Halbuki bunlarin manasi sudur:

Mevlana Mesnevide birinci hadisi sdyle anlatmistir: “Cenab-1 Hakk, bir¢ok varliklar:t Cehen-
nemin i¢ine atti. Cehennem yine dolmadi. Hel-min-mezid, dedi. Allah, kudret ayagini igine
koyunca cehennem doldu. Artik hel-min-mezid demedi.”

Iste bakin; uzaya veya karadeliklere ne koysan doymazlar. Nitekim uzay ve karadelikler tipik
birer cehennemdirler. Fakat bu iki alem —ki cehennem ile ifade edilebilirler- Cenab-1 Hakkin
kudretinin bir tecellisi olan enerji ile dolmustur. Burada mecazen enerjiye Allah’in ayag: de-
nilmistir. Clinkii enerji glic demek, ayak ve eller ise, kiginin giiclinli simgeler.

Yine biitiin evren Allah’in arsidir. Fakat Cenab-1 Hakk, mutlak ve sonsuz oldugundan Onun
yiice varlig1 arsin1 asiyor. Bakin; bilim bu iki hadisin tevili olabilecek, yeni yeni iki gercegin
varligini kesfetmistir: Kainat yani galaksiler dagilmamak i¢in ¢ok biiyiik miktarda kara madde

iceriyorlar. Ve kainat, i¢ine dogru ¢cokmemek icin onun disinda kara enerji var; yayilmasini
sagliyor.

Demek eger M. Hoca ¢ok begendigi Mutezile gibi, metinleri tevil edebilseydi ve bir ¢irpida
onlar1 ¢ope atma egiliminde olmasaydi, bu gibi hadislerin de tevilini bilebilirdi.

Sh: 32

“Nebat” kelimesi, Arap olmayanlar diye ¢evrilmis. Halbuki bu kelime bedevi Araplar, de-
mektir. Emeviler kendilerini aristokrat kabul ettiklerinden bedevileri digliyorlardi. Ayrica o
zaman, bugiinkii manada milliyet¢ilik yoktu. Sadece kabile ve aile aristokratlig1 vardi.

Sh: 32

Kur’an, Cebirci kaderciligin karsisina irade 6zglirliiglinii degil; ahlaki sorumlulugu koyuyor,
denilmis. Fakat biitiin kitapta irade 6zgiirligli savunulmustur.

Sh: 39

“Bu eserde Kaderiye, Cebriye, Ehl-i Siinnet, Mutezile gibi isimleri kullanmadik. Ciinkii Hasan
Basri’nin Risaleyi yazdigi donemde bu isimlerin hi¢chiri ortalikta yoktu.” diye yazilmistir.

Fakat kendi kitabindan da anlasildig1 gibi o donemde, hatta Cemel Vakasindan beri Mutezile
ve Kaderiye isimleri var. Ayrica genelde Kaderiye, cebri inkdr etmek i¢in kaderi yok sayan
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Mutezilenin ismi iken ve Hasan Basri dahi bir donem bununla su¢glanmisken; M. Hoca bu bil-
gileri gérmezlikten geliyor.

Sh: 49

Imam Hasan El-Basri’nin “Ay yaridi” ayetinin tefsirinde “Bu, kiyamette olacak bir seydir”
s0zil i¢in kaynak gosterilse 1yi olur. Ciinkii boyle bir tefsir, ondan isitilmis (meshur) degildir.

Sh: 57

Biitlin kitapta, Hasan El-Basri Mutezili, Basra okulundan yani tarafsiz olarak gdsterilmistir.
Bu sayfada ise, Emevilerden asla korkmayan, asir1 derecede Ali taraftari, 20 yasinda bir geng
olarak gosteriliyor. Kitapta bu gibi celiskiler ¢okca gdze carpiyor.

Sh: 63

M. Hoca, daha 6nceki miitercimlerin “ahmedii ileykallah’e” ifadesini, “Zatindan baska ilah
olmayan Allah’a hamd ederim” diye g¢evirmeleri yanligtir. Dogrusu “Sana olan lLitfundan
dolay1 Allah’a hamd ederim” demektir, diyor. Fakat kendi terciimesi de yanlistir. Dogrusu:

Senin huzurunda ve seninle beraber Allah’a hamd ederim, seklinde olmali. Arapca liigatlere
bakilabilir.

Sh: 74

M. Hoca, Imam Hasan El-Basri’yi, Bakara 155-156 ve Ziimer 17-18. ayetlerini bir goriiyordu.
Ciinki ilk Kur’anlarda durak yoktu, diyor. Evet, o giin i¢in duraklarda rakamlar yoktu. Fakat
giiller vardi. Ayrica Bakara,155-156 ve Ziimer17-18. ayetlerinin duraklarinda durulmasi, evla
degildir. Ciinkli durak isareti sifat ile mevsuf arasindadir. Sifat ile mevsuf ise, zaten birdir.
Nitekim bir¢ok climlede 6zne ile yiiklem (miibteda, haber) arasinda bile durak var.

Ve ¢ok acidir ki; Hocanin iislubu, sanki Hasan Basri bu birligi ve biitlinliigti bilmiyormus gibi,
bir izlenim veriyor.

Sh: 86

“Sana olan liitfundan dolay1” tercimesi tekrar yer aliyor. Bu da gramer agisindan yanlistir.
Sh: 96-97

Terciimede yanlishik var: “Allah séyle buyurdu: Haydi eger dogru sozliiyseniz getirin delilin-
izi. (Kasas, 28/75) Yani keyfinize gére uydurup bana nisbet ettiginiz konularda: “Sonunda
onlar bilecekler ki hakikat Allah katindadr ve uydurup da Allah’a isnat ettikleri seyler, on-

larin gozii ontinden kaybolacaklardwr.

Bu parganin dogru terciimesi sdyle olmalidir:
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“Allah’in su soziine bak; diyor: ‘Eger dogru iseniz (yani yalandan bana isnat ettiginiz ve
arzularmizla uydurdugunuz sozlerinizde dogru iseniz) kendinize agik, giiclii bir delil getirin.’
Bunun iizerine onlar hakkin Allahin elinde oldugunu bildiler. Uydurduklar: seyler ortaliktan
kaybolup gitti.”

Burasi bu dogru ¢evirinin biitliin gramatik gerekcelerini anlatma yeri degildir. Dil bilenler bilir
ve goriir. Az bilenler dahi ge¢mis zaman fiilinin gelecek zaman fiili olamayacagini anlar. Bu
gibi terciime hatalar1 ¢ok var. Hepsini yazarsak bu rapor ¢ok uzar.

Mesela; Hasan Basri’nin, Risalede birka¢ sefer Kral Abdiilmelik’e soyledigi aslahakallah
ifadesinin manasi1 “Allah seni 1slah etsin!” degildir. Allah seni millete ve dine faydalr kilsin,
demektir.

Sh: 100

Kur’anda kader kelimesi, Allah’in plani, programi manasinda hi¢ kullanilmamistir, deniyor.
Yani Cebriye saydig1 Es’arilerin kader anlayist manasinda hi¢ kullanilmamistir, diyor. Evet,
baz1 yerlerde oyledir. Fakat genelleme yapmasi yanlistir.

Burada iki 6rnek sudur: Taha, 40 ve Ahzap 38

“Ey Musa sen bir kader (plan program) iizere geldin.” ayetini “Allah’in segimi, tercihi ve
hiikmii iizere geldin.” diye ¢evirmistir.

“Allah’in emri, yerine getirilmesi gereken bir plan idi.” ayetini “Bu Allah’n takdiri idi.”
diye ¢evirmistir. Ben anlamiyorum; Allah’in plani olunca cebir manasi oluyor da, neden Al-
lah’in takdiri olunca irade 6zgiirliigii oluyor? Bu gibi ayetleri yonlendirirken Hocaya sormak
gerekir:

1) Ayet, Musa Allah’in plan ve programina gore geldi, deyince Allah’in iradesine bir halel mi
geliyor ki; burada Allah’1n kaderi, Allah’in se¢imi diye ¢evriliyor.

2) Ayetin tefsiri, Allah’1in se¢imi seklinde olunca Musanin iradesi yine siirlandirilmig olmuy-
or mu?

3) Acaba hangi Ehl-i Siinnet bu gibi ayetlere dayanarak cebri savunmustur. Ehl-i Siinnet in-
sanin 6zgiirliikk alan1 da dahil biitiin varlik belli, bilingli, tercihli bir plan ve program déhilinde

yaratiltyor, demiyor mu?

Anlasilan; Hoca, Cebriye inancini kaldirmak ugruna, higbir plan ve programi kabul etmiyor.
Varlig1, kainat1 ve hayati kaos ve karanlik olarak goriiyor.

Sh: 102

Kitabin basindan sonuna kadar ana gaye sudur: “Kader imanin bir riikknii degildir. Emeviler
bunu miigriklerden aldi. Bu konuda Kur’ana mubhalif bir¢ok rivayetler uydurdular; bu cebri
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kader anlayisini ceberut idarelerine alet ettiler. Eg’ariler ve onlarin tesirinde olan simdiki
Miisliimanlar da bu yanlisin tesirindedirler. Onun igin Islam alemi gelismiyor.”

Mustafa Hoca, Emeviler acgisindan dogru olan; fakat Ehl-i Siinnet i¢in kaba bir iftira olan bu
iddias1 i¢in 4-5 delili tekrarla vurguluyor. iste biz burada onun bu delillerini tek tek inceleye-
cegiz:

1) Evvela Ehli Siinnet hi¢bir zaman cebri savunmamuistir. Cebriye mezhebinin kurucusu olan
Cehm bin Safvandir. Fakat ne gariptir ki; bu zat Emevilere muhalif oldugundan Hoca onun
saf cebriyeciligini gormezlikten geldigi gibi, ¢ogu zaman da onu goklere ¢ikariyor.

2) Kur’anda higbir yerde iman riikiinleri 6 olarak zikredilmemistir. Daima 5 olarak gegiyor.
Iste Bakara, 285 ve 177; Nisa, 136. ayetlerine bakin, diyor.

Burada da sathi kaldigin1 géremiyor. Ciinkii Bakara, 285. ayet, dort ciimlesiyle imanin bes
riikniine deginiyor. 286. ayet ise on ciimlesiyle yalnizca kadere bakiyor. Bu ayet, Allah hi¢
kimseye islediginden daha fazla yiik yiiklemez. Yaptigi iyilikler onadur, (kesb..) Isledigi gii-
nahlar aleyhinedir, (iktisap) diyor. Demek bu ayette kadere iman vardir.

Bakara, 177 de bes riikknii saydiktan sonra ibadet, infak ve sabirdan s6z ediyor. Zaten Ehl-i
Stinnetin kader anlayisi budur. Asla cebir degildir. Nisa, 136 ise, “Ey iman edenler (ehl-i
kitap,) bir biitiin olarak iman edin!” diye bagliyor. Bu ayetin muhatab1 Yahudilerdir. Ciinkii
Yahudilerin bir kismi ahirete inanmiyordu. Bir kismu da, bagta Islam Peygamberi olmak iizere,
iki ii¢ peygamber disinda diger peygamberlere inanmiyordu. Onlarin kader konusunda bir
dertleri yoktu. Onun i¢in bu 136. ayet, ahirete ve peygamberler arasinda ayrim yapilmamasina
vurgu yapiyor. (Bu konuda tefsirlere bakilabilir.)

3) Mutezile ve Hasan Basri asla “Haytr ve ser Allah’tandir” dememistir. Fakat Emeviler, Ce-
briye ve Eg’ariler israrla bunu imana sokmuslar. Bakin Hoca burada okuyucular1 yine
yaniltiyor. Ciinkii Emeviler ve Cebriye, Dalalet ve ser sebebiyet agisindan da, yaratilis
agisindan da Allah tandwr;, derken, Ehl-1 Siinnet, ser ve dalalet, sebebiyet ve hak etme agisin-
dan degil, sadece yaratilma agisindan Allah’tandir, diyorlar.

Ayrica Hasan Basri, “musibet ve ser Allahtandir” demek yanlistir, demiyor. Risalesinde
bdyle bir sey gegmiyor. O sadece “Dalalete diigiirmek, insanlara se¢me iradesi vermeden on-
lart saptirmak Allah tandw, demek, Allah’a ve Onun kitabina iftiradr” diye basta Abdiilmelik
olmak iizere Emevileri uyartyor.

4) Hasan Basri hicbir yerde, insan yaptiklarinin yaratanidir, demedigi halde, Mutezile ise sirf
adl-i Ilahiyi isbat icin insan yaptiklarmin yaratanidir, diyorken; M. Hoca, boyle bir iddia,
Yaratan ile yaratmayan hi¢ bir olur mu?% gibi ayetlere muhalif oldugundan, bu yaratma
meselesine hi¢ deginmiyor. Hatta Mutezile, “Insan, Allah’in izniyle aldig1 giigle yaratiyor,
dedigi halde Mustafa Hoca bdyle seylere deginmiyor.

66 Nahl, 17
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5) Ehl-i Siinnet imamlar1 daima ayetleri hadislere tercih ettikleri ve iman bahislerini Kur’an-
dan aldiklar1 halde Hocanin bu 6. riikiin, Ehl-i Siinnete uydurma hadislerden ge¢mistir, iddi-
asinda ilm1 ve tarihi bir delili yoktur. Ciinkii Es’ariler de Maturidiler de Mutezileyi ancak
ayetlerle susturabiliyorlardi. Miimkiin mertebe hadislere basvurmuyorlardi. Ciinkii Mutezile
hadisleri kabul etmiyordu.

Sh: 103

M. Hoca “Ayetlerde zimnen ‘Bu esaslara ilave etmeyin ve ¢ikarmayin’ vurgusu vardir.” diyor.
Oyleyse neden Bakara 177. ayet bes on tane baska sartlar1 da ilave ediyor, diye sormak
gerekir. Mesela ayet, Kitliklarda ve zor durumlarda sabredenlerdir, ger¢cek miiminler, diyor.

Ve bu 177. ayet, hemen ilk climlesinde “Yiiziiniizii doguya veya batiya ¢evirmeniz din, sevap
ve ibadet degildir” demesi, muhataplarinin Ehl-i Kitap oldugunu bildiriyor. Daha once
degindigimiz gibi, bunlarin iman riikiinleri konusunda sorunlar1 vardi.

Sh: 104

Bu sayfada Es’ari giiya “Kullar, fiillerinde hiir; se¢imlerinde mecburdurlar” demis, deniliyor.
Galiba M. Hoca sozii anlamadan aktarmistir. Ciinkii Es’ari’nin soziiniin manast bunun tam
tersidir. Dogrusu sOyledir: Kullar, secimlerinde hiirdiirler. Onun icin miikdfat ve cezayr hak
ediyorlar. Fakat miisahhas, fiilin sonucu Allah tarafindan yaratiliyor. Yaratma noktasinda
insann ozgiirliigii yoktur.

Hoca sozii yanls aktardigi icin, “Se¢iminde mecbur, fiilinde hiir olabilir mi?” diye Eg’ariyi
hafife aliyor. Bu sayfanin son paragrafinda: “Bir takim Maturidi alimlerinin Es’ari’yi katiksiz
bir cebirci ve Ehl-i Siinnet diginda kabul ettiklerini” aktariyor. Kaynak olarak Mehmet Sait
Yazicioglu’nun Insan Hiirriyeti kitabini veriyor. (Tahkik etmek gerekir.)

Ben bu meseleyi yazdiktan sonra Es’ari kaynaklara baktim. Es’ari iddiasinin 6zgilin ifadesi
sOyledir: Es’ari diyor ki: Allah insanda gozii, kulagr hafizayr yarattigr gibi onun kafasinda ve
kalbinde irade diye bir duygu da yaratmistir. Fakat cebir ortaya ¢ikmasin, diye bu duyguyu
saga veya sola, iyi veya kotiiye yonlendirmek yani onda tasarruf etmek, insana birakilmistir.
Tasarruf ve islemek ise itibari bir varlik oldugundan insan ceza ve miikafati hak ediyor. Yani
insan mecbur ve zorunlu bir robot degildir.

Buna mukabil imam Maturidi resen iradeyi itibari (yani gayr-1 mahlk) kabul eder. Dolayisty-
la insan mecbur degildir, der. Netice itibar1 ile her ikisi de ayni1 noktaya variyor. Iste bun-
dandir ki, baz1 alimler, iki imam arasindaki farklar, o kadar ciizi seylerdir ki; aralarinda fark
yoktur, denilebilir, demisler.

M. Hoca anlayarak yazmiyor. Ciinkii kendisinin, 4-5 yerde Allah insana irade vermistir. Ins-

anmin ben bunu istemiyorum, deme liksii yoktur, diye soyledigi ile Imam Es’ari’nin insanin
iradesi yaratilmistir, s6zli ayn1i manaya geliyor. Ciinkii Allah’n vergisi, yaratmak demektir.
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Sh: 106

Hoca, Kur’an, kaderi iman esaslar1 i¢ine koyan Miisliimanlari, Siz Allah’a dininizi 6gretmeye
mi kalkiyorsunuz, seklinde kiniyor, diye yaziyor; ayeti anlamadigini gosteriyor. Cilinkii bu
ayet, tam manasiyla iman etmis Misliimanlara degil de; teslim olup da hi¢ inanmayan bedev-
ilere hitaptir: Hi¢ imaniniz olmadigi halde nasil oluyor da siz dindar oldugunuzu Allah’a
bildirmeye ¢aligiyorsunuz?%” diyor.

Galiba M. Hoca sozleri ve ayetleri ¢arpitmakta bayagi usta olmustur. Ciinkii Allah “Ey Miis-
limanlar size dininizi tamamladim.” (5/3) dedigi halde; Miisliimanlar kalkip kadere imani
dine ilave ettiler, diyor. Bu gibi garpitmalari ile Kur’anin lahi biling, takdir ve plan1 bildiren
ylizlerce ayetini gormezden geliyor.

Sh: 110

Biitiin hadis imamlarinin sahih kabul ettigi Adem ve Musa’nin kader konusundaki tartis-
masini anlatan hadisi inkar ediyor. Halbuki hadisin evrensel manasi sdyledir:

Musa, Ademi sugladi; sen iraden ile kalkip giinah islemeseydin, biz simdi cennette idik, dedi?
Adem cevaben: Bak, benim yasak agactan yeme giinahim, benden kirk bin sene once yazili
idi. Ben, nasil bu kadere karsi gelebilirdim, dedi. Bu sozle Adem Musa i ilzam etti.%

Bu hadis-i seriften, mucize denilebilecek bes niikte anlasiliyor:

1) Musa, kavram olarak, seriat ve yasa demektir. Seriat ve yasada ise, insan iradesinin yeri
yoktur. Veya serbestiyet alan1 kiigliktiir. Bu sirdandir ki; insanlar ¢ogu zaman, kanuna karsi
hile-i seriyeye bagvuruyorlar.

2) Ademi sugladi. Adem, basta dil ve ilim olmak iizere soyut degerleri bilen insan demektir.
Soyut degerleri 6grenmek icin de, irade gerekir. Bu irade, gilinah igsleme tehlikesini be-
raberinde getirse dahi... Yani burada iki peygamber tartigmiyorlar. Biri diizen ve kader demek
olan yasa ile digeri 6zglirlilk demek olan insaniyet tartigiyor.

3) Evet, eger irade demek olan Ademin (insanligin) serbestiyeti ve giinah islemeleri olmazsa;
toplumda seriat ve yasa (Musa) ylizde yiiz egemen olursa; diinya hayat1 son derece sakin bir
cennet gibi olur. Fakat insanlik gelismez; sonsuz sosyal mana ¢igekleri toplumda agmaz;
toplum donuk bir koloni olarak kalir. Evet, yasa ve kanun, insanlifin ozellikle aile ve
toplumun sahdamari gibi ise de; hiirriyet ve 6zgiirliik insanligin ruhudur.

4) Insan1 soyut ve sosyal degerlerin egemen oldugu mesuliyet diinyasina attiran, onun yasak
agactan (hayat agaci olan cinselligi) tatmasidir. Bazi rivayet ve tefsirlerde; bu yasak agacin
elma, lizlim, incir veya bugday oldugunu soyleyen agiklamalar, yine cinsellik manasina gelir.
Ciinkii bu meyveler hayatin, cinselligin, aile ve medeniyetin sembolleridirler.

67 Hucurat, 16

68 Buhari, Tefsir, 65-20,3
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5) “Benden kirk bin sene once.” Yani yaklasik omiirleri, 90 bin sene olan Homosaphiens
tiirliniin biitiin gen ve beyin gelisimi tamamlandigi; onlardaki yazilim ve kader tam yazildigi
halde, ancak 3040 bin sene sonra; dil, aile, inang ve Ozgiirliikkler inkisaf etti. Adem (insan)
konforlu tabiat cennetinden, soguk sorumluluk diinyasina atildi. Iste bu hadisin anlattig: bu
mucizevi kanun, baska bir hadiste soyle ifade edilmistir:

“Zina (cinsel tatmin) Ademoglu iizerine yazilmis bir kanundur. Hi¢ kimse bu kanunun disinda
kalamaz. Insan ya eliyle, ya ayagiyla, ya goziiyle veya hayaliyle bu yasayr mutlaka isler.”®

[Demek Ademin, benden kirk sene dnce yazilmis olan kader dedigi, bu cinsellik yazilimidur.
Bakin, bu evrensel sonsuz manalar nerede; cebriyenin ve determinizmin ruhsuz, manasiz an-
layislari nerede?!]

Sh: 111

Biitlin dinler ve mezhepler “Allah’t ve onun sifatlarini sonsuz ve zamanlar iistii olarak bildik-
lerinden, Allah’in ilmi gibi onun kelami olan vahiy de zamanlar tistiidiir. Dolayisiyla vahiy
eskimez, her asra hitap eder” derler. Fakat Mustafa Hoca, bu temel ontolojik bilgiyi anla-
madigindan ve bazi detaycilar bu meseleyi sulandirdiklarindan Hoca bir ¢irpida bu bilgiyi
¢ope atryor. Kur’an mahlik degildir, tartigmalari ile alay ediyor. Halbuki ilim ne ise Kur’an da
odur. Kur’an kelam-1 kadimdir, zamanlar iistiidiir, Ilaht ilim ve logostur. Nitekim kendisi de
[lahi ilim i¢in benzer seyler sdyliiyor. Galiba Kur’andan anladig1 sadece Arapga iislup, kagit
ve mushaftir.

Sh: 113

Hoca, kelam kelimesine ve kelam ilmine laflama, diyor. Halbuki bu kavram logos, mantik ve
iman zihniyeti demektir.

Sh: 115

Bir fiilin ¢ift 6znesi var demek, gramercilere 2x2, 17 ediyor, demek gibi bir seydir. Ve eger
Kur’anda gegen men-yesaii fiillerinde bdyle iki 6zne takdir edilirse o zaman bazi ayetlerin
manasi soyle olur:

“Allah dilerse ve kisi de dilerse, Allah o kisiye azap verir. Allah dilerse ve kisi de dilerse Allah
o kisiyi bagislar.” (Bakara, 284) ve (Al-i Imran, 129)

“Sirk harig, Allah dilerse ve giinahkar kisi de dilerse Allah o kisinin biitiin giinahlarini affed-
er.” (Nisa, 116)

“Allah dilerse sizi imha eder, sizden sonra diledigi seyi ve o seyde diliyorsa Allah onu
yerinize koyar.” (En’am, 133)

%9 Camiussagir, Hadis No: 6224
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“Allah yildirimlar: gonderir, onlari istedigine isabet ettirir, o kisi eger isabet edilmesini istiy-
orsa.” (Ra’d, 13)

M. Hoca kendisi de fark etmistir ki’ “Allah diledigini affeder, diledigine de azap verir;
diledigine hidayet verir, diledigini saptirir” gibi ifadelerin gegtigi biitiin makamlarda ya ayet-
ten Once veya ayetten sonra: Onlar boyle bir sonucu hak ettiler, gibi bir manay1 anlatan
pargalar var. Dolayistyla bir gramer sagmalig1 olarak men-yesaii fiiline iki 6zne takdir etmek
gerekmez. Mesela soziinii ettigimiz ayetlerden biri de Fatir, 8. ayettir; manasi soyledir:

“Kendi kotii isleri, nefsi tarafindan kendisine stislii gosterilip o kotii islerini giizel goren ile
béyle olmayan hi¢hir olur mu?! Iste boyle hak ettikleri igin Allah diledigini saptirir; diledigi-
ni de dogru yola iletir. (Yani hidayet ve dalaletin sonucunu Allah yaratir.) Dolayisiyla onlar
imtihant kaybediyorlar, diye iiziilme. Allah onlarin ne yaptiklarini, neyi hak ettiklerini ¢ok iyi
bilendir.”

Sh: 118-119

Ehl-1 Stinnet 6zellikle Es’ariler, insanin sorumlulugu ve yaptiklarinin yaratilmasi konusunda
Kur’anin bu hassas olgiilerine dikkat ettikleri i¢in, yaratilma konusunda serri de hayr da, hi-
dayeti de dalaleti de yaratan Allah’tir, demisler. Onlarin bu ilkeleri, M. Hocanin iftira ettigi
gibi Zerdistligiin ikili tanr fikrinden g¢ekindikleri i¢in degildir. Ehl-i Siinnet son derece
miimin, muvahhit ve alim kisilerdi. Kil pay1 dahi olsa Kur’ana muhalefet etmekten cekinirler-
di. Onlar, La kuvvete illa billdh (Biitin giic Allah’indir. Insan herhangi bir nesneyi
yaratamaz.) ilkesini ¢ok iyi biliyorlardi. Allahtan baska hi¢ kimse hicbir sey yaratamaz.
(16/17) gibi ayetlere iman ediyorlardu.

Ger¢i Mutezile imamlar1 da biiyiik alimlerdi; Kur’am1 kabul ediyorlardi. Fakat 3 sebepten
dolay1; Emanet bir kudret ile dahi olsa insan, yaptiklarinin yaratamdr, diyorlardu.

1) Emevilerin cebriyeciligine karsi hakli muhalefetlerinden dolay.
2) Akl1 ve o giiniin felsefesini esas aldiklar icin..

3) Bu sekilde Zerdiistliik ve diger gnostik akimlara cevap verebilmek icin.. Ki diyalektik yap1
konusunda onlara cevap vermek ¢ok dnemli idi. Hulasa; Cebriye ve I’tizal, tarihi siire¢ icinde
iki asir1 uc oldu. Ehl-i Siinnet ise, orta yolu segti.

Iste bu gergeklere ragmen Mustafa Hocanin 1) Imam Es’ari’yi Cebriyeden saymasi 2) Ehl-i
Stinneti Allahin kudreti ile insanin kudretini yaristirmakla suclamasi 3) Miiminlere 6zellikle
avam kesimine, teslimiyet, tevekkiil ve Allah’tan raz1 olmak’! gibi miisbet hasletleri asilayan
biitiin rivayetleri bir ¢irpida ¢Ope atmasi, ne kadar biiyiikk bir yanlis oldugunu takdir ede-

70 Sh: 121

71 Bu gibi seyler, Kur’anin temel ahlaklarindandir.
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bilirsiniz. Kim Hocanin bu kitabini dikkatle okursa, onun asir1 gittigini gorecektir. Ciinkii
ameliyat yapayim derken; dinin ve timmetin ahlaki ve imani esaslarini kesip atiyor.

Sh: 125

M. Hoca: 1) Kader yoktur, takdir vardir..2) Bir seyleri onceden bilmek, Yas kuru hi¢hbir sey
yoktur ki, ilahi bir yasa ile kayit altina alinmamig olsun, ayetiyle karistirllmamasi lazim, diye
sOyliiyor.

3) Kur’anda kitap, yasa demektir. Dolayisiyla “Her sey kitapta yazilidir” ifadesinin manasi,
her sey Ilahi yasalarla kontrol altindadir, demektir. Iste biz bu kontrol isine takdir, diyoruz.

4) Dolayisiyla esyanin olaylarin 6nceden yazili oldugu fikri cahiliye fikridir. Bunu iman
riikkiinleri igine katmak, dine en biiyiik cinayettir, gibi iddialar1 imam Hasan Basri’nin Risalesi
iizerinden Kader hakkindaki bu kitabina doldurmustur:

[ste tarih boyunca zihinleri yoran bdyle bir fikre karsi.. Ve her seyi cebir, determine, kaos ve
karanlik olarak gosteren sirk ve kiifre kars1 biz burada akli ve nakli bes delil zikredecegiz. Ki;
zihinler, dengeyi, sirat-1 miistakimi ve huzuru bulsun.

1) Bugiin Biyoloji 6zellikle genetik sifreler bize gdsteriyor ki; insanin hayatinin yiizde 98’1
onceden planli programlardir. Sadece yiizde ikide insan, dzgiirce soyut algi ve bilgi ile tercih
yapar. Bu tercihlerini de varlik ve hayat tarlasma eker; eger sonsuz Ilahi sistem izin verirse o
tercih yaratilir ki, Ehl-i Siinnetin kader anlayis1 budur.

2) Kur’anin Ilahi kudret, ilim ve irade dedigi; dindarlarin Kitab-1 Miibin, Imam-1 Miibin
dedigi bir diizen kéinatta vardir. Burada serbestiyet miktar1 —kisiden kisiye, isten ise
degismekle beraber- cilizidir. Fakat M. Hoca asir1 lislubuyla ve mugalatali muhakemesiyle
sanki insan tam serbest imis gibi bir hava estiriyor. M. Akif’ten Arslan ve Tilki misalini dahi
veriyor. Halbuki Arslan kaderci ve miitevekkilane yastyor. Tilki ise, kaygili ve hirsh yasiyor.
Demek onun bu misali bile yerinde bir misal degildir.

3) En’am suresi, 59. ayet:

“Gaybin —ki gaybin ¢cogu ge¢cmis ve gelecektir- biitiin anahtarlar: Allah katindadir. (Metafizik
alemdedir.) Allahtan baska kimse o anahtarlari bilmez. Allah karada denizde ne varsa onu
biliyor. Allah’in ilmi olmadan bir yaprak bile diismez. Basta toprak altindaki biitiin hububat
ve ¢ekirdekler, yas-kuru ne varsa mutlaka belirgin bir kitap (kitab-1 miibin) igindedir.”

Bu ayetten iki onemli noktayr anlyyoruz:

a) Ilahi ilim sonsuzdur. Dolayisiyla, cinler ve diger varliklar, Biz gayb biliyoruz, diyemezler.
Clinkii Allah’tan bagka hicbir varligin bilgisi sonsuz degildir.

b) Basta ge¢mis ve gelecek olmak iizere gayb denilen bir mukadderat vardir. Bu mukadderat
sonsuz, zamanlar iistii ve soyut oldugundan insan O6zgiir iradesiyle yapacagi seylerde ilmi
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mukadderat1 bahane gosteremez. Ciizi de olsa Allah, cezay1 ve miikafat1 hak edecek kadar in-
sana ozgiirliik vermistir. (Kader ve Irade kitabimiza bakabilirsiniz.)

4) Fetih suresi, 27. ayet (riiyada goriildiigii iizere) bazi seylerin 6nceden mukadder oldugunu
gosterir. Demek Hocanin iddia ettigi gibi, insanla ilgili olan her sey, onun Ozgiirligi
cergevesinde degildir.

5) Kur’anda, Allah’in izniyle ifadesi ¢ok Onemli bir kavramdir. Allah’in sonsuzlugunu,
yetkinligini, agkinligini bildirdigi gibi, Allah’in rahmetini, dostlugunu, ickinligini de bildiriy-
or.

Iste bu kavramin hazinesinin bereketiyle baz1 insanlar, mucize ve keramet gosterdikleri gibi
bazi insanlar —nisbi bir oranda dahi olsa- bazi mukadderat: 6nceden bilebiliyorlar. Bu mesele
insanligin bir gergegidir.

Fakat bazilarinin bu gibi konularda hurafeler uydurmasi, ilm1 epistemolojiye bagh kalmamasi,
insanin gayba acilan bu goziinii kor etmeye veya ettirmeye sebep olmamali; diinyada meshur
Sikk ve Satith’in —ki Hz. Muhammed’in peygamberligini de miijdelemisler- Hocanin bu iki
zatin bu konudaki 6zelliklerini kiiclik gdrmesi, hatta inkar etmesi, ¢ok zavalli bir davranis ol-
mustur..

Mustafa Hoca, insanligin bu 6zelligine, “cahiliye kader anlayis1” demekle ¢ok havadan ug-
tugu gibi; insanin bu 6zelligine optik okuma demekle de iimmetin kabul ettigi ve insanda nu-
munesi hayal duygusu olarak bulunan alem-i misali de inkar ediyor.

Allah’in izni deyimi, insanda insanin iradesi; hayvanlarda Ilahi yasalar; fizikte siinnetullahtir,
demekle (s. 141) Allah’in askinligini, mutlak iradesini ve siinnetullah dis1 —mucizevi olarak
yaratilan- gercekleri inkar etmis oluyor.

Sh: 141

“Allah dilemezse siz dileyemezsiniz..” (Tekvir, 29) ayetini zaten Allah, insanin dilemesini
dilemistir, diye Allah’1, insanin iradesine bagliyor. Hz. Peygambere hitaben: “Sen diledigini
hidayete getiremezsin!” gibi uyarilar1 unutuyor.

Halbuki Tekvir, 29. ayetin baglami soyledir:

Allah bu Kur’ani sizi diriltmek i¢in gondermistir. O, biitiin insanlar icin bir mesajdir. Fakat
dogru yola girmek isteyenler icin. Bu isteginiz imtihan igin esastir. Ve imtihanla beraber, in-
samn simirly ozgiirliigiiyle beraber Allah’in mutlak sonsuz iradesi esastir. Ki insan1 imtihana
tabi tutmanim, ona smirli bir 6zgiirliik vermenin bir amac1 da insanin, bu Ilahi mutlakiyeti ve
gercegi bilmesi, Ona kul olup Onunla ebedi olarak yasamasidir.

Maalesef M. Hoca, insanin 6zgiirliigiinii isbat edeyim derken onun kullugunu unutuyor. Adeta
insanlara bir mutlaklik veriyor. Farkina varmadan sirke giriyor.
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Sh: 142

Kur’anda takdir fiili insan igin hi¢ kullanilmamistir, diyor. Halbuki Miiddessir suresinde
malum bir kafirin Kur 'ani takdir etmesi seklinde geciyor. Fakat burada bu lafzin manasi, plan
ve program degil de; kotii bir sekilde degerlendirmek demektir.

Sh: 141

Burada 2.8.2’1n ikinci bendinde giiya birileri, Allah’a zalim, miifsit giinahkdar, diyormus, gibi
acik bir paragraf var. Acaba bunlar kimdir, Ehl-i Siinnet midirler, Cebriye midirler? Galiba
Cebriye bile bdyle bir sey demiyor. Cilinkii onlarin “yudillii” anlayis1 farklidir.

Ehl-i Siinnet ise, fiil ile (yani masdar ile) fiilin sonucunu (hésil-1 bil-masdar1) ¢ok net bir sek-
ilde ayiriyorlar. Fail insandir, fakat yaratan Allah’tir, diyorlar. Hoca ise bu sayfada hayir fail-i
hakiki insandir, diyor. Bu iddia ise, hem dini a¢idan, hem fizik ve ontoloji agisindan bir sag-
maliktir. Farkina varmadan Nemrudun Hz. Ibrahime kars1 sdyledigi “Ben de diriltirim ve
oldiirtirtim.” iddias1 gibi bir sey olur.

Sh: 143

Nisa, 4/26. ayette gegen Allah tevbelerinizi kabul etmek ister, mealindeki ciimleyi, Allah
yonelir, seklinde ¢evirmis. Bu da, tabe ile tabealeykiim kaliplarinin farkini bilmedigini gos-
terir.

Sh: 144

Allah, kalemle insana yazmay1 6gretmistir, ayeti, Allah’a sayginlik i¢indir. Yoksa insan Allah-
tan degil de hocalardan 6greniyor, seklinde bir iddia var. Halbuki bu gibi ayetler ¢ok biiytk,
ontolojik ve mucizevi bir yapiy1 bize hatirlatiyorlar. Soyle ki:

“Kainat Cenab-1 Hakkin inayet ve iradesiyle bes milyar ¢esit engeli asarak cennet gibi
diinyay1 meyve vermis; diinya da trilyonlarca ihtimalleri agarak once hayati, sonra insani
meyve vermis. Insana da bu uzun yolun sonunda soyut kavramlar1 6grenebilecek bir beyin
vermistir. Insanoglu, dinlerle, sosyallesmeyle bu yetenegini icraata gecirmistir.”

Demek beyni yaratan sadece Allah; ilham, sosyallesme, din ve diger nimetleri bagislayan
sadece Allah oldugu halde; efendim Allah size yaziyi ogretti, ayeti laf ve saygi icabidir, gibi
bir diisiince, insanin soyutu algilama seviyesini sifira indirir. Iste size bu gibi iki iddia daha:

a) Kervan Tebuk savasina ¢ikiyor. Bazi sahabeler cihada ¢ikmak i¢in can atiyorlar. Fakat Hz.
Peygamberde o sahabeleri bindirecek binek bulma imkéani1 yok. Kafile ha ¢ikti ha ¢ikacak
derken beklenmedik bir sekilde binekler bulunuyor. Hz. Peygamber de “Haydi ¢ikin; Allah
bunu size buldurdu” diye buyuruyor. Bu konudaki Ilahi inayet ve yardimi vurgulamak istiyor.
M. Hoca ise, “Hayir; bu ¢ikis siradan bir is idi. Hz. Peygamberin, Bunu sadece Allah saglad,
s0zii, sade bir laf ve edeb icabidir.” diyor.
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b) Yine Bedir savaginin olaganiistiiliigiinii anlatmak i¢in inen Enfal suresinde gecen “Siz on-
lart oldiirmediniz, Allah onlar oldiirdii; sen de ya Muhammed, onlarin goziine toprak at-
madin, Allah ath.” mealindeki ayet, aslinda sirf saygi ve edep i¢in inmistir, diyor. Bu takdirde
ayetin hicbir anlaminin olmayacaginin farkina varamiyor.

Allah’1n kafir kisi i¢in: Ben ona mal ve evlat verdim. (74/12-13) buyurmasi, lafin icabidir; Al-
lah higbir kafirle 6zel olarak ilgilenmez, diyor. Kasitli miidahaleyi gosteren bu gibi yiizlerce
ayeti reddediyor.

Bir Misal Daha: Sh: 144

Bedir savasina ¢ikmak icin Hz. Peygamberin Allah’tan emir aldigina isareten “Hakkin gergek-
lesmesi i¢in Allah seni evinden savasa ¢ikardi. Halbuki bir grup Miisliiman, savasa ¢ikmayi
hi¢ istemiyordu. Gergek dogru, kendilerine goriindiigii halde cihad konusunda Peygambere
kars1 geliyorlardi. Kendilerini géz gore gore 6liime siiriikleniyor, kabul ediyorlardi. Iste bu
manada “Allah seni evinden ¢ikardi.” ayeti inmistir. (Enfal, 5-6)

M. Hoca, ise Peygamberin bu ¢ikisini siradan bir ¢ikis olarak gosteriyor. Siradan bir ¢ikista
Allah’in miidahalesi neyse burada da odur, diyor. Adeta bu ayeti anlamsiz kiliyor.

Sh: 149
“Kitap kavramui asla kader manasina gelmiyor” diye uzun bir tahlil yazmistir.

Peki: Ey Muhammed, vahyin ihbarina dayanarak o miinafiklara de ki: Allah’in yazdigindan
baska basimiza bir sey gelmeyecektir. (9/51) Ayrica, Her seyi imam-1 miibinde saymisgiz.
(36/12) Her seyi yazili olarak saymisiz. (78/29) gibi ayetleri nasil tevil edecek, diye Hocaya
sormak gerektir..

Sh: 158

M. Hoca gayet hakli olarak bizim Tiirk¢e meallerde, “Ben insanlarin ve cinlerin ¢ogunu ce-
hennem igin yarattim..” (Araf/179) seklindeki yanlis ¢evrilen ayete dogru mana veriyor. Bu
gibi yanliglarin meallere ge¢mesinin sebebi, meal yapanlarin grameri ve ontolojiyi
bilmemeleridir. Evet, basta M. Hoca olmak iizere bu zatlar art niyetli degiller. Fakat gerek
gramer ve gerek fen konusundaki eksiklikleri, dini gergekleri adeta katlediyor. Nitekim eger
bilselerdi bu ayeti soyle tefsir ederlerdi:

“Varliklar icinde sadece insanlar ve cinler imtihan ve gelisme i¢in diinya tarlasina
ekilmisler”.72 Imtihan ve gelismenin amaci kalitedir. Kalite kanununda ise, kazananlar az olur;
kaybedenler ¢ok olur. Iste 179. ayet yarattim, yerine ektim fiilini kullanmakla ve diger ciim-
leleriyle bu ontolojik kanunu dile getiriyor: Bu kayip orani Allah’in iradesi degildir. Ciinkii
onlar goz, akil ve kulak gibi yeteneklerini saglikli olarak kullanmadilar, diye iradeli varliklari
uyartyor.”

72 Zaten ayet yarattim, demiyor; ektim diyor. Ciinkii hemze ile olan zere fiilinin bir manasi da triin ekmek
demektir.
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Sh: 165

Iste Nisa 78-79. ayetlerinde goriilen zahiri geliskiye deginmis; fakat ontolojik bilgi eksikligin-
den tam cevap verememistir. Cevap sudur:

Eger insan, biiyliik dosya dedigimiz varlik sistematigini kavramazsa, bu biiyiik dosya icinde
kiiclik beninin sorumlulugunu, gdrevini, siirmi vicdanen dahi olsa anlamazsa, goéreceli olan
kotiiliikk problemini ¢ozemezse, ii¢ boyutlu sinirlt alemin niteliklerini mutlak aleme tesmil et-
meye calisirsa, ne Allah’1, ne ahireti, ne de kaderi bilir. Biliyor goriinse de, bu imanin geregi
olan ibadet hayatindan siirekli olarak kacar, daima bahane arar. Kur’an, Nisa suresi 77-79.
ayetleri ve Hadid suresi, 22-23. ayetleri ile bu bahaneleri cevaplar. Ontolojik dogru bir
cergeve ¢izer; kadere iman ile insan1 sonsuz bir sisteme entegre eder. Soyle ki:

“Gordiin mii? O kisiler ki; kendilerine ‘Insanlara saldirmayn; sadece namaz kilin ve zekat
verin!’ denildi. Bunun ardindan kendilerine cihad farz edilince, onlardan bir grup, Allah tan
korkmak kadar belki daha fazla insanlardan korkmaya bagladilar. ‘Ey Rabbimiz, neden bize
cihadi farz ettin? Neden kisa da olsa bunu geciktirmedin?’ dediler. Sen vahiy diliyle de ki:
Diinya hayati ¢ok ¢ok kisadir ve azdw. Kendi oziinii koruyanlar icin ahiret, ¢cok daha fay-
dalidir. Ayrica orada diinyada yaptiklarinizin karsiligini tamamuyla alacaksiniz!™”

[Ciinkii biiyiik mukadderat dosyasinin biitlin emirleri uygulanir. Bir insanin dogumu ve Sliimii
de bu biiyiik dosyaya baglidir. Onun kiiciik iradesinin (dosyasinin) yetkisinde degildir. ]

“Siz nerede olursaniz olun, kat kat korunmus saraylarda dahi olsaniz, mukadder olan 6liim
sizi bulur. Iste bu bahaneciler, sonsuz sistemin zaman iistii ve sistemin kabul ettigi bu gibi
evrensel yasalari bilmedikleri i¢in, kendilerine bir iyilik dokunsa bunu Allah verdi, diyorlar.
Bir kotiiliik (musibet) onlara dokunsa sugu sana atarlar. Sen vahiy diliyle de ki: Bir seyin
gergeklesmesi, Allah’in sonsuz sisteminin kabul etmesiyle ancak olabilir. Dolayisiyla iyi kotii
her seyin (ozellikle yaratilmasi) Allah tandir. Bunlara ne oluyor? Soz anlamiyorlar.” (4/78)

Evet, yaratma ve gergeklesme agisindan her sey Allah’tandir. Fakat ontolojik bilgi sdyledir:

“Sana gelen biitiin olumlu ve giizellikler, Allah tandw:. (Ciinkii her sey her seyle iligkili bir
tarzda birlik i¢indedir. Ve bir seyi yaratmak, her seyi yaratmay: gerektirecek kadar gii¢ ve bil-
gi ister. Bu da ancak Allah katinda vardir.)

Fakat sana isabet eden herhangi bir kétiiliik nefsindendir. (Ciinkii kotiiliik, ademe ve yokluga
dayanir, ve sonucu adem ve yokluktur. Burada nefis, gorevini yapmamak ve isin geregi gibi
davranmamakla kétiiliige sebep olabilir.)

Evet, Biz seni, varligin bu derin boyutlarini agacak sekilde el¢i olarak gonderdik. Allah’in her
seyi gormesi, hi¢bir seyi anlamsiz birakmamas (israf etmemesi) yeterlidir.” (4/79)

“Yeryiiziine veya size bir musibet dokunmaz ki, biz onu formel olarak yaratmadan énce, o

musibet mutlaka bir kitapta yazili olmasin. Her seyi sonsuz bir kitap (dosya) icinde yazip kay-
detmek Allah igin ¢ok kolaydr.” (Ciinkii O sonsuzdur.) (57/22)
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“Allah kaderini ve sistemini boyle gosteriyor ki; elinizden fiilen kagcan seye karsi asla
liziilmeyesiniz. Ve elinize gegenden dolayr simarmayasiniz! (Yani gergek ve bilgili kul
olasiniz.) Ciinkii Allah simarik ve hayal dleminde yasayanlari sevmez. (Yani onlari basarili
kilmaz.) Ciinkii Allah’in sistemi gerceklere dayanir.” (57/23)

Sh: 166

Allah sadece hayri kendine nisbet ediyor: Biyedihil-hayr, diyor. Biyedihis-ser, demiyor, diye
yaziyor. Sonra donlip yudillii men-yesaii (Allah, diledigini de saptirir) ciimlesinde zorlaniyor.
Halbuki eger Mustafa Hoca, biyedihil-hayr, gibi ontolojik ifadelerin manasim bilseydi, bu
kadar ¢ok zorlanmayacakti. Soyle ki:

Hayir, basta mal ve miilk olmak {izere biitiin olumlu ve miisbet varlik denilen seyler demektir.
Iste miisbet ve gergek varlik, gerek yaratilmasi agisindan ve gerek faydalanilmasimin gergek-
lesmesi agisindan tamamiyla Allah’in elindedir. Fakat serlerin ¢ogu negatif ve yokluk olduk-
larindan insan onlarin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir. Onun i¢in ser (kotiilik) ve dalalet
genellikle basgta seytanlar olmak {izere Allah’in disindaki diger varliklara isnat ediliyor.
Yaratilmas1 agisindan bazen Allah’a da isnat ediliyor: De ki; hasene de, seyyie de Allah’in
katindandwr. (Nisa,78)Yani Allah, hakkaniyet kanunu iizere, hidayeti yarattig1 gibi, dalaleti
de yaratir.

M. Hoca, bu ontolojik boyutu nazara almadigi i¢in bir¢ogu konu ile hig ilgisi olmadig: halde
kalkmis 30 adet ayeti siralamistir. En sonunda sh: 171°de Biz, sizi serr ve hayir ile sintyoruz,
ayetinden asla, serri yaratan Allah’ar, 6nermesine cevaz ¢ikmaz, diyor. Yaratmanin taksim ve
tecezzi kabul etmedigini, bir atomu yaratanin biitiin her seyi yaratabilecegini bilmiyor.
Gergekten halik ile faili bir gdrmesi, Islam namma ¢ok {iziiciidiir.

Sh: 180

“Leke ecruhii; iz mennellahii aleyke bil-islami” ibaresini “Sana onun ecri elbet var. Iste bu
yiizden Allah seni Islam ile sereflendirdi” tarzinda terciime etmistir. Dogrusu ise soyledir:

Islamdan énce yaptigin iyiliklerin sevabi sana olacaktir. Ciinkii Allah sana iman etmeyi ihsan
etti: Islama girdin. Eger Islama kars1 gelip kafir cephede kalsaydin, eski yaptiklarmin giizel-

likleri ve sevabi yanardi.

Anlasilan Mustafa Hoca, dili iyi bilmedigi igin; bir de Islami hamiyetinden dolay1 kendini ¢ok
yukarilarda gordiigii i¢in boyle fahis hatalari isleyebiliyor.

Kimse yanlig anlamasin. Ben bu raporu yalmizca ilmi ¢aligmalara bir kalite gelsin, diye
kaleme aldim. Herkese giizel iiriinler ve giizel giinler, dilerim.

9.05.2012
Bahaeddin Saglam
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Muhammed Bozdag’in Kitaplart Uzerine

Muhammed Bozdag kardesimizin, binlerce defa tebrik edilmeye layik Sonsuzluga Yolculuk
adl1 kitabina yapilan bir tekmil, tashih ve alternatif miilahazalardir, bu kisa notlar...

1) Sh. 17: “Yaratici, sekilsiz, bigimsiz ve sonsuz bilinmezliktir” deniliyor.

a) Sekilsiz ile bi¢cimsiz aynit manali kelimelerdir. Ayrica bi¢imsiz, Tiirkgede olumsuz bir ke-
lime olarak kullaniliyor.

b) Bu ciimleyi sdyle degistirmek gerektir: ... Yaratict sonsuz varlik oldugu i¢in sekli, bigimi
yoktur. Clinkii sekli, bicimi belli olan nesneler, yaratiklar, sonludurlar. Allah ise sonsuzdur ve

dolayisiyla varlik boyutu tam bilinemez.

c) Allah bilinmezliktir, desek, basta Deistler olmak iizere biitiin Nihilistlerin ekmegine yag
siirmiis oluruz.

d) Bu sayfa 17°deki deyimle celisen baska ifadeler (Allah bilingtir, kdinatin ruhudur gibi)
kitabin ileriki sayfalarinda gegmektedir.

2) Sh. 17: “Uzay/Zaman yokluktan, yokluk ise nurdan yaratilmistir” deniliyor.

a) Evvela gercek manasi ile yokluk yoktur. Kur’anda da yokluk kelimesi kullanilmamastir.
Nisbi olarak yokluk demek, zaten zaman ve mekanin (uzayin) kendisidir. Bu da mutlak bilgi,
biling ve enerjidir.

b) Kainatta dogurganlik yoktur. Ciinkii her seyin asli nurdandir.

¢) Mutlak bosluk yok ki, maddi yaratiklar nurun goélgesinden olsun. Tam tersine, her sey ener-
jidendir (nurdandir).

d) Risale-i Nur’da ilim-irade-kudret li¢ temel sifat olarak daima beraber islenmis:
+ {lim, esyanim biling ve yazilimumni...
* Kudret, esyanin maddi viicudunu (enerjisini...)

» irade, esyanin siirekli gelisme icinde hareket ettigini ifade eder.

Dolayistyla bu ifade, Risalelerdeki bu temel bilgiye aykiridir. Ayrica yokluk ve nur zit
kavramlardir; birbirinden olugsmazlar. Ve yokluk i¢in yaratilmis demek sagmadir.

3) Sh. 18: “92 temel element” deniliyor. Son kimya gelismelerinde bu say1 114’e ¢ikt1 diyor-
lar. Bu meseleye bir daha bakilsin!

a) Yine bu sayfada ve kitabin genelinde “hayali” ifadesi, “nurani, manevi, yazilim halinde”
olarak degistirilirse daha ilmi olur ve anlagilmasi daha kolay olur.
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4) Sh. 21: “Enerjinin maddi viicudu yoktur” denilmis... Ve ayn1 sayfada Einstein’in madde-
enerji esitligini formiile eden tezi savunulmus. Bu da bir ¢eligkidir.

a) Ustad B. S. Nursi de 26. Lem’a 11. Rica’da madde-kuvvet (enerji) birligini savunuyor.

b) Yine bu sayfada Hz. Adem ifadesi kullanilmustir. Bu da (klasik anlayisla) -ki kitabin
tiimiinde bu anlayis var- bilimsel degildir. Kitabin temel karakterine aykiridir.

5) Sh. 22: “Bilim, enerjiyi algilayamaz... Yoktan var oldugunu diisiiniiyor” denilmistir.

Bilim bir¢ok 151k tiirlinii, enerji hareketlerini, elektrigi, miknatis1 ve ¢ekim giiclinii ve diger
bir¢ok manyetik etkileri bugiin biliyor.

Ayrica maddenin yoktan geldigini diisiinen hicbir bilim adami yok. Olsa,“Yoktan var olmaz;
var yok olmaz” prensibine aykiri davranmis olurlar, Termodinamik yasasini ¢ignemis olurlar.

Ustad da Tabiat Risalesinin Hatimesinde yoktan var olmay1 sadece esyanin sekilleri itibari ile
sOyliiyor. Yoksa enerji boyutlarini kudret-i ezeliyenin bir cilvesi olan kuvvete (enerjiye)

dayandirtyor.

6) Sh. 23: “Gok katlari arasindaki bag kopsa...” denilmistir. Halbuki Ustad, 12. Lem’a’da gok
katlarint maddi olarak diisiinmiiyor.

a) Nahl 48. ayetin meali eksiktir. Lafzen tekil manen ¢oguldur. Ki, ayetin sonunda “secde ed-
erler” ifadesi kullanilmistir.

7) Sh 24: Kainatin ¢ap1 150 milyar 151k y1l1 olarak veriliyor.

a) Benim bildigim kadariyla 20 milyar 151k yilidir. Eger dogru ise, kdinatin 6émrii olan 13,7
milyar yilla geligir.

“Bilim ......... buldular.” climlesinde 6zne-yiiklem bozuklugu var.
b) Kur’an Nahl 4, Kur’an Meidric 4 olarak tashih edilmesi gerek.

8) Sh 25: Cennet galaksilerin bittigi yerde (yani uzayin herhangi bir kosesinde) degildir. Biz-
imle i¢ igedir, fakat farkli boyuttadir, denilmis. Bu s6z:

a) Dogrudur. Fakat Sirat Kopriisii ile ilgili, kitabin bir¢ok pasajina aykiridir.
b) Mu’min@in 17. ayetin meali “7 tabaka” degil de “7 yol” olacak... Tashih edilsin!
9) Sh. 27: 2. paragrafta “yiikseltgenir” ifadesi galiba yanlis dizilmis. Dogrusunu bulamadim.

10) Sh. 30: Kur’ana (A’raf 172—-173) gore, Elest Bezmi insanin ana karnina diistiigli ve biy-
olojik temeli atildig1 yani dollenmenin oldugu zaman olur. Fakat ehl-i kesif zaman istiiligi
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gordiigii igin biitiin insanlik birden manevi Adem sahsmin sirtindan alindigin1 gérmiistiir. Bu
iki bilgi de dogrudur.

Yazar kardesimiz, kitabin i¢inde Elest Bezmini zamaniistii olarak anlattigi halde burada
geemis zamanin karanliklarinda olmus-bitmis olarak anlatmis. Bu da bir celiskidir. Ve

Kur’ana aykiridir.

Islam’da mutlak soyut ve somut yoktur. Kardesimiz ise bazen isi tamamiyla somutlastiriyor.
Bazen de tamamiyla soyutlastiriyor.

Bu Kalu Bela hakikati tam izah edilemedigi i¢in her iki hataya da diigsmiistir.
11) Sh. 31: “Allah mutlak bilinmezliktir” deniliyor.

a) Halbuki Allah’1n bir ismi de “El- Ma’ruf’tur. Demek mutlak kelimesi yanlistir. Ciinkii ehl-i
marifet yillarin1 Onu tanimaya harcadilar.

b) Allah i¢in Zat (6znel varlik) kullanilmigtir. Halbuki Ehadiyet cilvesi kullanilsa daha iyi
olur.

12) Sh. 33: “Allah soyuttur” denilmistir.

a) Bu ism-i Batin itibar1 iledir. Zahir ismi itibari ile somuttur veya somut tecellilerde bulunur.
b) Dagin, Allah’in nuruna kars1 erimesi, maddenin zaafindan degildir. Dag terim olarak sekil
ve sinirliligl temsil eder. Allah’in nuru ise sonsuz ve sekilsiz oldugu igin, higbir sekil ona
dayanamaz. Insanin varligi ve bilinci de bir sekil oldugu i¢in Musa (A.S.) Onu géremedi.
Hagir suresi 22. ayet de bdyledir. Dolayisiyla bu sayfadaki izah degistirilsin.

13) Sh. 35-38: “Gegmisin, simdinin, gelecegin asli zaman degil, mekandir” denilmistir.

a) Halbuki zaman ve mekan ayn1 hakikattir. Biri niteliktir (zaman;) digeri niceliktir (mekéan.)
Zaten zaman ve mekan birbirine doniisiir.

Gegmis ve gelecek bir mana ve nitelik oldugu i¢in zamandir, “An” ise mekanin bir niteligidir.
Bu da boylece tashih edilse daha iyi olur.

b) “Ruh zamansiz, viicutsuz ve bagimsizdir” deniliyor.

+ Halbuki ruh ancak 4. boyuta gegebiliyor. Bu da yine zamanla ilgilidir.

» Ustad, ruhun nurani (harici) bir viicudu var, diyor 29. Séz’de
* Bedenden hepten bagimsiz da degildir.
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Arkadagimiz, ruh-beden ayriligini iddia ediyor. Halbuki bu ikisi ayni seydir. Biri birisiz ol-
maz. Zaten kitabin ileri sayfalarinda her maddenin yari-ruhani veya meleki bir boyutu vardir,
diyor, kendisi...

14) Sh. 39:

a) Ademe, Isa’ya (Meryem’e) ruhun iiflenmesi, vahiy manasindaki bir ruhtur. Biri medeniyeti
dogurmustur, biri de dini... Incil ile ilgili kitabimiza bakmniz.

b) Ayn1 sayfada (ondan) pek az bilgi verilmistir, denirken “parantez ve parantez i¢i” fazlalik-
tir. Yoksa Hz. Ustad, ruh emirdendir. Emri bilirseniz onu anlarsiniz, diyor. Demek ayet sadece
o giinkii soru soranlara “Size az bilgi verilmistir” diyor. Ciinkii onlar emri bilmiyorlardi. Ve

dolayisiyla Islam’a girmediler.

c) Melek ruhlar nurdan, insan ruhlar topraktan... deniliyor. Halbuki insan ruhlar1 da nurani
viicutlara sahiptir. (Diizeltilsin)

15) Sh. 41: Yoktan yaratmak yok ki baslik atalim. Dindarlar bu konuda basta Kur’an olmak
izere kutsal kitaplara, aykir1 davraniyorlar, ehl-i ilmi ateizme itiyorlar.

16) Sh. 43: “Allah yoktan yaratir, sonra ¢evirip yine yaratir.”
a) Bu ayete verilen meal yanlistir. Dogrusu: “Allah bir model yaratir, sonra onu tekrarlar.”

b) En alt paragrafa, “diizensizlik, emri; diizen ve sabite, ilahi yasay1 gosterir” mealinde bir
bilgi girilse, daha gii¢lii olur.

17) Sh. 45: “Icad” ve “tecelli” ayrimi yersiz ve gayr-1 ilmidir. Ciinkii icad da bir tecellidir,
tecelli de bir icaddir. Teemmel!

18) Sh. 46: Madde yokluga gitmiyor. Somuttan soyuta; halktan, sekilden, emre ve sekilsizlige
geciyor.

19) Sh. 47: “Yumit” diye bir ilahi isim yok. Dogrusu, “Miimit” olacak...
20) Sh. 48: “Allah gokleri yerlerine yerlestirdikten sonra...” ifadesi;
a) Hem Kur’ana, hem Risalelere hem de astronomiye aykiridir, avami bir ifadedir.

b) “Emir” kavrami “ig ve olus” diye ¢evrilmistir. Dogrusu “yonetim” demektir. Clinkii baglik
da Evrenin Yonetimi’dir. Tahmin ederim, kardesimiz, yanlis meallerin etkisinde kalmistir.

21) Sh. 49: “Doga yasalar1 bir yanilgidir” deniliyor. Halbuki Kur’an bunlara “seriat-1

tekviniye, siinnetullah, fitratullah” diyor. Evet, bu yasalar miistakil degiller, amma yanilg: da
degiller. Bilakis kainatin en gergek taraflaridirlar. Bunlarin iistiinde de emir ve mucize gelir.
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22) Sh. 49: Yine ayn1 sayfada: “Ruhu bilingle iliskilendiren iradedir” deniliyor.
a) Halbuki ruh ve irade aym seydir. Ikisi de emir Alemindendir. Biri dzdiir, biri sifattir.
b) Ve ruhu bedene baglayan hafizadir, insan1 emir dlemine baglayan Cebrail oldugu gibi. ..

23) Sh. 50: Ruh beyin ayrilig1 vurgulaniyor. Halbuki aralarinda soyut-somut farkindan bagka
bir fark yok. Dolayisiyla nazarla ilgili climle yanlistir. Psikiyatristleri giildiirir.

24) Sh. 51: “Rabbim bana yeter; O ne giizel vekildir” meali: “Rabbim bana yeter; O ne giizel
koruyucu sahiptir” seklinde degistirilsin!

25) Sh. 54: “Zahir, Batin, Evvel, Ahir” isimlerinin temsili glizel olmamistir. Mesnevi-i Nuriye
ve Meyve Risalesine aykiridir. Daha giizel bir 6rnek agag olabilir. Bastaki ¢ekirdek Evvel,
sonundaki meyve ve i¢indeki ¢ekirdek Ahir, dis1 Zahir, i¢i Batin isimlerinin aynasidir. Bakiniz
Meyve Risalesi!

26) Sh. 57: “Elest yurdu duragi...”

a) Bu deyim ve ilgili izahlar ¢eliskilidir. Zaman {istiiliige ve her zaman olan bir hakikate, za-
man ve mekan isnad ediyorsunuz ve hayali tabiri -basta hatirlatildig gibi- zaiftir.

b) Adem, Havva, Cennet deyimleri de zaman {istii ve her zaman olan hakikatlerdir. Onlar1
zamanin basina koymak hurafedir. Ve beraberinde mecazdan dolay1 ¢ok hurafeleri getiriyor.

27) Sh. 62: Insan yeryiiziinde yaratildi. Gokyiiziinde degil. Bu sayfada hadis tahrif edilerek
aktarilmstir.

Mecazi manasi ile de hadisin asli sdyledir: “Insanin camur topragi diinyadan alindi. Orada
yaratildi. Sonra cennete koyuldu...”

28) Sh. 63: Sondan ikinci paragraf, hi¢ de ve asla bilimsel degildir. Insanin beslenmeye muh-
ta¢ olmadigi bir donem olmamustir.

A’raf 11. ayetin izahi i¢in Vahiy ve Medeniyet adl1 kitabimizin son alt1 sayfasin1 okuyunuz.
29) Sh. 64:

a) Biyolojide bilindigi gibi tiirler esey olarak yaratilmistir. Dolayisiyla Ademin kaburga
kemigi meselesi tamamiyla mecazdir. Adem ruhu, Havva maddeyi temsil ediyor. Ve bu man-
ada madde ruhtandir, fakat ruh maddeden degildir, denilmek isteniliyor.

b) Sizi bir tek nefisten yarattim, ayeti ile “nefs-i vahide” ayetleri filogenetik yani tiir birligi

hakikatini hatirlatmak i¢indir. Yoksa tarihin basinda bir tek Adem yoktur. Mektubat 28. Mek-
tub 6. Meselesine bakiniz!
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Hulasa bu Adem meselesine dair bir boliim agip isi etraflica agiklamak gerekir.

30) Sh. 71: 2. Paragraf: “Sen her seyi bilen hiikiim sahibisin” seklindeki meal yanlistir.

a) Dogrusu: “Sen her seyi bilen sonsuz hikmet sahibisin” seklindedir.

b) Bu sayfadaki secde izah1 20. S6ziin 1. Makaminin 1. Niiktesine aykiridir. Karsilastirilsin!
31) Sh. 73: “Adem cennette yaratilmadi”. Isaratii’l-’caz ayet 30’a bakiniz!

Yine hatirlatayim, cennet, seytan, Adem mefhumlari igin yet(.ari kadar izah yok, kitapta. Hal-
buki insanin bilinmesi i¢in bunlar sart. Mesela: 13. Lem’a 9. Isarete bakiniz! Bir 6rnek bulur-

sunuz!

32) Sh. 78: “Yogrula karila toprak olmustur” ifadesi galiba dizgi hatasidir. Dogrusunu
bilemedim.

33) Sh. 80-81: Ademle ilgili izahlar yetersiz ve celiskilidir. Bilimsel degildir. En azindan
Risalelere gore degildir.

Genis izah i¢in Yaratict Evrim ve Adem Meselesi adl1 kitabimiza bakiniz.

34) Sh. 90:

a) Bence biz dindarlar, tesadiifii reddetmeliyiz, evrimi degil... Ciinkii bu mesele, akintiya
kars1 kiirek ¢ekmeye benzer!

b) Sh. 91: Adem ve Havva daha 6nce kimya elementlerinden yaratildi, diyorsunuz. Sonra da
onlar1 iki melek gibi 1ginliyorsunuz! Bu da bir ¢eliskidir.

c) Sh. 98°deki gibi ¢ok magazin bilgiler var. Bu da kitabin ciddiyetini diisiiriiyor.
35) Sh. 113: “Daha 6nce ahlak, feylesoflardan degil peygamberlerden alinir” denildi.

Burada ise tersi yapilip feylesoflar1 “ahlak babalar1” olarak 6rnek vermissiniz! Dikkat ister!
Bence daha dnceki climlede sadece peygamberlerden alinir denilmesi yanlistir.

36) Sh. 132: Canliligin ash, 6z, yazilimi ruhtur. 29. S6z’e bakiniz! Orada bu bilgi belki on
kere tekrar edilmistir. Ve dogrusu da budur. Halbuki siz “cesedimizi canlandiran ruhumuz
degildir” diyorsunuz!

Ruh hakkindaki malumatiniza bir daha bakiniz!

37) Sh. 134: Ruh hakkindaki izahlar yetersiz. Sibernetik ilmine bir daha bakmaniz gerektir.
Ciinkii saf soyut yoktur. Sizce de bu mesele kabul edilir, bence...
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38) Sh. 148: Berzah ve sizin tabirinizle diger hayal alemleri uzayin bir kosesinde degildir ki
uzay gecis icin bir koprii olsun!

Bu alemler alem-i sehadetin icinde sakli bir hakikattirler. Duygularin beynin i¢inde sakli
olduklar1 gibi... Bu konuda Mesnevi-i Nuriye ve 12. Lem’a ve 18. Mektub yeteri kadar izah

veriyor!

39) Sh. 153: Aktarilan ilk paragraf kimin s6zii oldugu belli edilmemistir. Tiirk¢e agisindan bir
daha islensin!

Sh. 154°te oldugu gibi yazar kendinden ¢ok ornek veriyor. Sonra da bunun arkasinda tam du-
ramryor ileriki sayfalarda...

40) Sh. 155: Hem 32. S6z’de, hem 15. Mektup’ta hem fizik ve 151k hiz1 realiteleri gosteriyor
ki kiyamette biitiin kainat yikilmayacak. Belki bir budama olacak.

Halbuki hem bu sayfada hem ileriki sayfada bu mesele yanlis anlatilmis. Kasas 88. ayet de
boylece yanlis tefsir edilmistir.

Sonra, kitapta sadece bir tek yer ve dlemden sdz ediliyor. Halbuki dini ve Ilahi hakikatler, kiil-
lidir; her seyden sonsuz sayida drnekler vardir. Bu mesele dikkate alinmalidir.

41) Sh. 172: Hz. Isa 6ldiiriildii. Ve simdi melekler gibi yasiyor. Incillerin bu bilgisi Kur’an
tarafindan tasdik edilmistir. Maalesef Arapg¢a iyi bilmeyen mealciler Nisa 157-158. ayetleri
yanlig ¢evirmislerdir.

Bu konuda Incil ile ilgili kitabimizin girisine bakiniz.

42) Sh. 175:

a) Al-i Imran 55. ayetin meali daha 6nce gergeklesmistir. Kiyamete yakin dénemde degil.
Bunun delili Maide suresinin son iki sayfasidir. Orada Allah daha dnce Isa’y1 6ldiirdiigiinii
sdyliiyor. Dikkat edilsin! Isa’nin 2. gelisi melekidir, beser degil. Beser olarak O (A.S.) 6ldii.
Bakimiz 1. Mektub (B.S.N.)...

b) “Bu 6gretilmis bir deli” ifadesi “egitilmis bir deli” seklinde degismeli.

43) Sh. 177: Ta-ha 15 i¢in “Neredeyse gizleyecegim” seklindeki meal yanlistir. Dogrusu:
(Kiyamet gizlidir) neredeyse onu agiklayacagim ki, herkes hak ettigini alsin.

Burada “ihfa” zit anlaml bir kelimedir, gizlemek manasina geldigi gibi aciklamak (ortaya
cikarmak) manasina da gelir. Arabi liigatlara bakiniz!

44) Sh. 178: “Hazin el-i immeti” ifadesi “Hazihi’l-iimmeti” seklinde tashih edilsin!

45) Sh. 180; 181; 184: Evrenin yikilis1 su gotiiriir bir bagliktir. Daha 6nce degindik.
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46) Sh. 187:

a) Sirat Kopriisiinii gezegenlerden bir koprii olarak tasvir etmek, gayr-1 ciddi bir tasvirdir. [Im1
ve dini bir realitesi yoktur.

b) Kur’an Insikak 3-5. ayetleri ahiretle ilgili degildir. Kiyamet safhasindadir. 25. Soz’e
bakiniz!

47) Sh. 190: Insanm kiyametteki yaratilisi ile ilgili iki paragraf birbiriyle celisiyor. 1.sinde
“farkl1 maddeden bir ceset” deniliyor. 2.sinde yine ilk yaratiligtaki gibi diinyanin topragindan
yaratiliyor (Ta-ha 55) denilmistir. Ikincisi dogrudur.

48) Sh. 193: “Allah’n hafizas1” ifadesi yanlistir. Ciinkii Allah’1 sinirlandirmis oluyoruz.

49) Kehf 99. ayet Ye’ciic-Me’ciic ile ilgilidir. Kiyametteki toplanma ile ilgili degildir. Dikkat
edilsin!

50) Kiyamet, Sirat, Cehennem ve Hasir Meydani ile ilgili kavramlar ¢ok abartilidir. Halbuki
dinde abart1 olmadigi gibi; miijdeleme de vardir. Burada miijde hi¢ yok, korkutma ¢ok var.
Denge saglanmali!

51) Kaderin genlerde yazilis1 sadece kuantum niteligiyle ilgili degildir. Her atomun konumu
bir kaderdir. Demek:

Burada inhisar eksik olmustur.

52) Sh. 204: Bu gibi yiice meselelerde sahsi riiyalar kullanilmamali. Ciinkii ilmi ve isbata
yonelik bir degeri yoktur.

53) Sh. 207: Mizan, Sirattan oncedir, sonra degildir. Burada ise tersi iddia edilmistir. Bir daha
bakilsin!

54) Sh. 216-217: “Hak din Islam’dir” demek ve bunu 1400 yila indirmek yanlistir. Islam
biitiin vahiy ve semavi dinlerin ismidir. Zidds, sirktir, beseriliktir. Arkadagimiz din milliyetgil-
iginden uzak biridir, bu meseleyi rahat tashih edebilir.

55) Sh. 223: Cennet isimleri, 6zel isim degiller. Sifat isimlerdir. Mesela Aden cenneti, ikamet
cenneti ve istifade cenneti demektir. Naim cenneti, sonsuz nimetler cenneti demektir. Firdevs,

yiiksek bahge cenneti demektir.

Dolayisiyla birinci paragraf yeniden yazilmali. Ciinkii burada bu isimler 6zel isimler olarak
kullanilmistir. Bakilsin!

56) Sh. 231: Ruh, beyin izahlar yetersiz ve karisiktir. Arkadasimiz sibernetik teknolojiyi
bilmedigi veya kullanmadig icin, bdyle bir ayrima gidiyor. Halbuki her soyut mananin bir
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somut versiyonu ve her somut hakikatin bir soyut versiyonu vardir. Dolayistyla ruhu isbat
edeyim derken, beyin hakkinda yetersiz izahlar vermek yanlistir.

57) Sh. 232—-233: Bu sayfalarda ve daha dnce Berzah hayati ile ilgili klinik 6liim 6rnegi bu
giin sibernetik biling ile izah edilebilir. Bu, ruhun olup olmadigin1 gostermez. Fakat ruh var
diye oblir izahlar1 atmak da yanlis olur, ehl-i ilmi tatmin etmez.

58) Sh. 236. Ruhla ilgili izahlar asir1 olmustur. Ciinkii ruh viicutlarda, berzahta, ahirette, alem-
1 ervahta mekan alir. Tenzih yapayim derken inkar olmustur.

Kardesimi tekrar tebrik eder kitabinin tashih edilmis 2. baskisini 2 milyon yiiz bin olarak bek-
lerim.

19.07.2005
Bahaeddin Saglam
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Fiituhat-1 Mekkiye Kitabinin Terciimesi Uzerine Kisa Bir Rapor

Sh: 15 (Terclime kitabin sayfasi)

1) Kitapta Fihrist kisminda bizzat miiellif tarafindan belirtildigi halde kitabin ana bdliim-
lerinden olmayan sunugs kismi, Kitabin Sunusu diye ¢evrilmesi gerekirken, Baplar olarak
zikredilen kitabin ana boliimlerinin birincisi diye tertip edilmistir.

2) Osmanlicada ve giinliik dilde kitap ve ana boliim diye ¢evrilmesi gereken sifr kelimesinin
aynen birakilmasi yanlistir. Ciinkii ne Osmanlica ne de bugiinkii dilde okuyucularin % 99’u
sifr kelimesinin manasini bilmez. Ayrica bendeki “Dariil-Fikir” baskisinin higbir yerinde sifr
kelimesi gegmiyor. Her ana boliim Bap diye baglaniliyor. Bununla beraber eger kitap sifrler
olarak tertip edilecek ise, Ana Boliim manasinda her bir sifre bir perde sayfa ayirmak gerekir.

3) Kitabin Sunusu demek olan bu Hitbetiil-Kitap kismin1 Birinci Sifr (Birinci Kitap) diye
gostermek (ki metinde boyle bir sey olmadigi halde) hos olmayan bir tasarruftur. Veya tahkik
edilmeyen bir niishadan ¢eviri yapmak demektir. En azindan kisa bir sunusu ana bir boliim
olarak gostermek, sifrin nereden baslayip nerede bittigini gostermemek dnemli bir tertip yan-
lishgidir.

4) Sunusu ana bolim olarak gostermek ve normal metinde oldugu halde sunusu parantez
icinde (Kitaba Baglangic) diye ¢evirmek ayrica yanlistir ve okuyucuyu tesvis etmektir.

5) Fihrist kisminda miellif agikga bu boliim, kitabin ana baplarindan (bdliimlerinden)
degildir, dedigi halde; bu fihrist kismmi ikinci Kistm yapmak ve sayfa 72’de baslayan bliim
de Kitabin Girisi oldugu ve ana boliimlerinden olmadigi halde sunusa Kitaba Baslangi¢ ve
mukaddimeye Kitabin Girigi demek; ayrica bunlarin her birisini kitabin ana boliimlerinden
biri olarak gostermek, yine okuyucuyu sasirtir..

Hkk

6) Terclimede dilbilgisine uymayan ve ifade giicii % 30’larda kalan; ayrica yanlis terciime
edilmis bir¢ok paragraf ve ciimle var. Numune olarak bu gelen parcayr yeniden g¢evirip
mukayese ve muhakemesini ehl-i ilme birakiyorum:

Terciimeden sayfa 73-77’deki boliimiin yeni terciimesi:
Bu parganin ana bashginda El-Fiituhatiil-Mekkiye bashig1 var. Bu ise kitap buradan basliyor,

demektir. Fakat terciimede Kitabin Girisi olan bu ilk kisim, Fiituhat-1 Mekkiye’nin Ugiincii
Kismi olarak ¢evrilmistir.
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Bu Boliimiin Yeni terciimesi:
“Fiituhat Kitabinin Girisi

Diyorum ki: Birka¢ sefer bende soyle bir fikir olustu: Kesin deliller ve parlak burhanlar ile
desteklenmis akaid hakkinda bir boliimii Fiituhat kitabinin basina koyayim. Sonra gordiim ki;
boyle bir sey yapmam, bu akaidden daha fazla’ ilim istemek iizere hazirlanan, varligin sirlart
hakkinda (Ilahi) cémertligin esintilerini elde etmek isteyen kisilere kétiiliik etmek olur. Ciinkii
bu esintilere kendini hazirlayan kisi, halvet ve zikri kusaninca ve kalbini diisiincelerden
bosaltinca, higbir seyi olmayan bir muhtag¢ olarak, Rabbinin kapisinda oturunca; iste o zaman
Allah ona bagis yapar; Allah’1 bilmeyi, lahi sirlar1 ve Rabbani maarifi ona ikram eder. O bil-
giler, Tlahi sirlar ve Rabbani maarif ki Allah kulu Hizir’1 onlarla dvmiistiir. Allah séyle buyu-
ruyor:

“O kullarimizdan bir kuldur ki; ona kendi katimizdan basar: (rahmet) verdik, kendimizden
ona ilim égrettik.”

Ve yine Allah soyle buyurmustur:

“Allah’in kanunlarin ¢ignemekten sakinin. Bunun sonucu olarak, Allah, bilmediklerinizi size
ogretecektir.”

Ve yine soyle buyurmustur:

“Eger Allah’in kanunlarimi ¢ignemekten sakimirsaniz. Allah, size iyi ile kétiiyii onunla ayirt
edeceginiz bir Furkan kilar.”

Ve yine soyle buyurmus:

’

“Allah, onunla yiirtiyebileceginiz bir 151k kilar.’

Ciineyd-i Bagdadi’ye: Bu kazanmimlarini ne ile elde ettin, diye sorulmus. O, Bu simdiki mer-
tebenin altinda otuz sene oturup sabretmekle, diye cevap vermistir.

Ebu-Yezid Bestami ise soyle demistir: Sizler oliimlii olarak ilimlerinizi, oliimliilerden aldiniz.
Biz ise, asla olmeyen diriden ilmimizi aldik.

Evet, kendini Allah ile bas basa birakan himmet sahibine dyle ilimler verilir ki; yeryiiziindeki
hicbir kelam alimi onu bilemedigi gibi bu halete sahip olmayan hi¢bir miitefekkir ve feylesof
da onu bilmez. Ciinkii o ilimler, aklin gérebilme alaninin 6tesindedir. Evet, Allah ile beraber
olundugunda O’nun bagslari, ikram ve iyilikleri ¢cok yiice ve biiyiik olur.

73 Konumuz olan tercliimede daha fazla manasina gelen “mezid” miirit olarak okunmustur. Arapgasinda miirit
kelimesi gegmiyor. Nitekim metin ilim talebi hakkindadir; miritlikle ilgili degildir.
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Demek ilimler ii¢c mertebe iizere olur:

Birincisi, akil ile bilinen ilimlerdir. Bu ilim her tiir bilgidir ki; akil onu zorunlu olarak elde
eder. Veya herhangi bir delilin bir sonucu gostermesinin farkina varildiginda elde edilen il-
imdir. Bu ilmin siibheleri de yine onun gibi iki agidan olur; ya akil zorunlu olarak siibhe eder
veya delilin gostermesi sonucu siibhe hasil olur. Bu iki 6zellik, akli ilimlere has olan ve akli
ilimleri kusatan biitiin diisiince diinyasinda gecerlidir. Onun icin derler: Diisiincelerin bir kis-
mi, saglamduwr; bir kismi da bozuktur.

Ikinci Ilim Cesidi haller ile elde edilen ilimlerdir. Bu ilimleri 6grenmek igin zevkten baska bir
yol yoktur. Dolayisiyla sadece aklin1 kullanan kisi bu ilimleri, bir tanim altina alamaz ve on-
larin elde edilmesi icin bir yol ortaya koyamaz. Mesela balin tatlilig1, 6dagacinin aciligi, cin-
sel birlesmenin, askin, coskunlugun ve sevkin lezzeti ve bunlara benzer bilgiler, bu ¢esit-
tendir.

Saglam bir zevk sahibi olarak bunlar1 tatmayanlardan ve onlar1 yasamayandan baskasi onlari
bilemez.. Bu ilimlerdeki siibhe verici durumlar da yine zevken bilinir. Mesela viicudunda
safra salgisi fazla olan bir kisi, bali ac1 olarak bilir. Halbuki bu ac1 balin degil de agzina ve tat
duygusuna bulagsmis olan safranin aciligidr..

Uciinciisii, sirlar ile bilinen ilimlerdir.”* Bu ilim, aklin giiciiniin &tesindedir. Bu Ruhul-Kud-
s’iin kalbe tifledigi ilimdir. Bu ilim sadece peygamberlere ve velilere verilir. Bu ilim iki ¢esit-
tir. Birincisi akil ile idrak edilir: Yukaridaki ti¢lii tasnifteki birinci kisim ilim gibi. Fakat bu
cesit ilim, o peygamber ve veliye herhangi bir diisiince ve ¢aligma ile verilmiyor. Sadece o
zatlar bu mertebede olduklari i¢in o ilim onlara veriliyor.

Bu iigiincii kisimdaki ikinci nevi ilim de iki gesittir. Bir ¢esidi, sadece hal ile elde edilen ilim-
den daha iistiindiir. Tkinci gesit ilim ise haber ve rivayet yoluyla elde edilen ilimlerdir. Bu
haber ve rivayetlere dogruluk ve yalan karigir; meger rivayet eden kisinin dogrulugu, dinleyi-
ciye gore kesin ise ve konu ile ilgili meselede masumiyeti kafi ise. Peygamberlerin (aley-
himus-salavat) Allah hakkinda verdikleri haberler gibi. Ve Cennet ile beraber Cennetin i¢in-
dekilerini anlatan haberleri gibi.. Nitekim Peygamberin Orada bir cennet vardir, s6zii haber
ilmindendir. Ve yine Peygamberin kiyamet hakkinda orada bir havuz vardir, baldan daha
tatlidir, sozii hal ve zevk ile bilinen bir ilimdir.. Ve Peygamberin Allah vardi ve onunla be-
raber bagka bir sey yoktu, gibi sozleri, diisiince ile bilinen akil ilimlerindendir.

74 Sirlar ve haller ¢ok gesitli olduklari i¢in gogul olarak kullanilmistir. Fakat aklin 6lgiileri sabit oldugundan akil
tekil olarak gelmistir. Bu ii¢ kisim, “Akil ile Bilinen ilimler, Haller ile Bilinen ilimler, Sirlar ile Bilinen {limler”
seklinde dogru olarak g¢evrilmeli. Halbuki elimizdeki s6z konusu tercimede akil ilmi, haller ilmi ve sirlar ilmi
diye ¢evrilmistir. Bu ise miiellifin kast ettigi ve metinden agikca anlagilan manalar1 vermiyor. Ciinkii bu terciime,
ancak akil bilgisi, haller bilgisi ve sirlar bilgisi manasina gelir. Bu ince meseleyi gramer dili ile anlatirsak,
IImiil-Esrar ifadesi mastarin mefuliine izafesi degildir. Sadece sebebiyet ilintisinden dolay1 normal bir isim
tamlamasidir. Nitekim bu basliklarin altinda metinde bizzat miiellif sirlar ile bilinen ilimler ve hal ile bilinen ilim
gibi ifadeler kullantyor.
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Sirlar ile bilinen bu tiglincii kisim ilimleri bilen, biitlin ilimleri bilir; onlar1 igsellestirir. Halbu-
ki biitiin ilimleri zahiren bilen kisi, onlar1 bdyle igsellestiremiyor. Demek bu ilimden daha
degerli bir ilim yoktur.”

Bu ilim hem her seyi kusatir, hem biitiin bilgileri igerir. Bu ilmin disinda sadece haber ve ri-
vayet ile gelen ilim kalir. O da eger kendisinden haber verilen kisi dinleyicilere gore dogru ve
masum ise... Ki bu da avama goredir. Akilli, zeki ve kendini bilen kisi ise haber ile gelen bu
ilim kismint hemen kabul etmez. Bu bana gore dogru da yanlis da olabilir, der.

Sahibi masum olmayan bu ¢esit haber ilmi konusunda her akilli kigi boyle davranmali. Bana
gore bu dogru da olabilir, yanlis da olabilir demeli. Gergekte rivayet edilen o bilginin sahibi
0ziinde ve o rivayet konusunda dogru da olsa...

Bununla beraber, dinleyici o rivayet ile gelen bilgiyi tasdik etmek zorunda olmadigi gibi; onu
yalanlamasi da gerekmez. Sadece ¢ekimser kalir. Ve eger dinleyici boyle bir bilgiyi kabul ed-
erse, bu ona zarar vermez. Ciinkii bu rivayet sahibi, akillarin muhal gérmedigi, tam aksine
caiz gordiigli veya ¢ekimser kaldigi bir meseleyi anlatmistir. Ayrica bu gibi rivayet ile gelen
ilim, seriatin herhangi bir riikniinii yitkmadig1 gibi, dinin herhangi bir usuliinii da iptal etmiyor.

Demek bu rivayet tarzi bir ilim ortaya kondugunda eger akil onu muhal gérmezse ve dinin o
konuda bir sdylemi yoksa bizim bastan onu reddetmemiz gerekmez. Biz onu kabul edip et-
memekte serbestiz.

Eger rivayet eden kisinin durumu, adalet (diiriistliik ve giivenilirlik) gerektiriyorsa, onun ilmi-
ni kabul etmek, bize zarar vermez. Nitekim bdyle adil insanlarin sahitligini, mal ve canlar
konusunda kabul ediyoruz. Ve eger bize gore; o rivayeti aktaran kisi adil degilse, eger ak-
tarilan bilgi, bizim kendi 6l¢iilerimize gore hak ise biz o bilgiyi kabul ederiz. Yoksa o bilgiyi
muhtemel ve olabilir bilgiler sinifinda birakiriz. Ve o bilgiyi sdyleyen kisi hakkinda bir sey
soylemeyiz. Ciinkii bdyle konularda konusulanlar, yaziya gecirilen bir sahitliktir. Biz ise
sahitliklerimizden sorumluyuz. Cenab-1 Hakk sdyle buyuruyor:

’

“Biz onlarin sahitligini yazacagiz. Ve onlar ondan sorguya ¢ekileceklerdir.’
Ben, bu konuda nefsine nasihat etmekte herkesten daha 6ncelikliyim.’¢

Eger bu rivayet sahibi, masum olan Peygamberden (a.s.) gelen bir bilgiden baska bir sey ak-
tarmiyorsa, o bizim bildigimiz bir bilgiyi bize anlatmaktan baska bir sey yapmis olmuyor.

Dolayistyla onun bu bilgiyi bir daha anlatmasinda bir fayda olmaz.

Sir ile bilgiler elde eden zevat (Radiyallahu anhiim) rivayetlerden ziyade, seriat ve dinin gizli
hakikatlerinde Oyle sirlar ve hikmetler ortaya koyuyor ki; bunlar elde etmek, diisiince ve

7> Dipnot vermiyorum. Ama terciimede bunlar tamamen yanlis ¢evrilmistir.

76 Terciimede bu ciimle “Ben bu konuda nefsime ilk nasihat edenim” diye cevrilmis. Daha Oncelikliyim
manasina gelen evla kelimesi, ilk manasina gelen evvel kelimesi ile karistirilmistir.
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caligma giiciiniin iistiindedir. Bu gibi sir ve hikmetler, ancak kesif, ilham ve buna benzer yol-
lardan biri ile elde edilir.

Bu agidan bakildiginda, Hz. Peygamberin (a.s.m.) Omer ve Ebu Bekir icin sdyledigi iki ayri
hadisten énemli bir mana ¢ikar. O (a.s.m.) Hz. Omer icin Eger Ummetinden ilhama mazhar
birileri varsa, Omer onlardandir, demis. Yine Hz. Ebu Bekir i¢in soyle demistir: “Ebu Bekir
herkesten daha iistiindiir; fakat bu bir sirdir.”

[Yani bu iki hadis, ilham ile ve sir ile 6grenilen bilginin gegerliliginin delilidir.]

Evet, eger bu nevi gizli bilgileri inkar s6z konusu olmasaydi, Ebu Hiireyre’nin su séziinde bir
mana olmazdi:

“Resulullahdan (a.s.m.) iki kap bilgi ezberledim. Birini size yaydim; digerini eger yaysaydim
bogazim kesilirdi.”

(Arapgada bir sayfalik rivayet zinciri var; konuyu (rapor ¢alismasini) ilgilendirmedigi i¢in
terciime edilmedi. Kisa bir siir de var. O da konuyla (rapor ¢alismasiyla) ilgili olmadig1 icin
terciime edilmedi.)

Bildigim kadari ile rivayet zincirinde gecen biitiin bu zevat, hayirli, biiyiik insanlardir. Onlar
bu ilmi, onun mertebesinin yiiksekligini ve diinyadaki konumunu ve insanlarin ¢cogunun onu
inkar ettigini biliyorlardi. Akilli arif insanin, onlart bu inkdrdan dolay1 sorumlu tutmasi
gerekmez.. Clinkii Hizir’in Musa ile olan kissasinda, bu ilmi inkar edenler ve ondan uzak du-
ranlar i¢in 6nemli bir izin ve delil vardir. Her ne kadar Musa’nin Hizir’in ilmini inkar etmesi,
unutkanliktan ve Allah’in onu diizeltmek istemesinden olduysa da..

Biz bu kissanin kendisiyle miinkirlere kars1 delil getiririz; fakat onlarla cedellesmek asla caiz
degildir. Biz sadece o Abd-1 Salih gibi Bu durumun, seninle benim ayrilmamizi gerektirir, der,
geceriz.

(Burada tasavvufun 6nemli bir adab1 vurgulaniyor: Maneviyati inkar edenlerle miicadelenin
haram olma meselesi.. Maalesef bu mana goriilmemis; caiz degildir, climlesi asla miimkiin
degildir, diye gevrilmistir.)

Vasil: (Bu kelime Tiirkgede higbir mana ifade etmiyor; yani terciime edilmemistir. Bugiinkii
terciimede onun tam karsilig1 “flave Bir Izah” demektir.

Bu vasil kelimesi gibi fasil basliklar1 da hi¢ terciime edilmemistir. Onun da tam kars1 “Bir
Ara Izah” seklindedir. Veya eger babin bir alt boliimii ise ayri bir baslik atilmali. Fakat hicbir
ayrim yapilmadan hepsi Fasil, Fasil seklinde ayn1 puntoda verilerek gecistirilmistir.

7) Sh. 125. 4. Kismin Birinci Boliimii denilir. Bu yanlistir. Ciinkii bu kisim, El-Babiil-Evvel
diye gegen Fiituhatin birinci boliimiidiir. Dérdiincii Kismin degil. Sh. 137°de Ikinci Bolim
diye gosterilen de bu Dérdiincii Kismin ikinci Boliimii degildir. Kitabin kinci Babidr.
Harflerle ilgilidir.
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Burada Harfler Babinin Birinci Faslinin bir parcasi olan Harfler Mertebelerinin Bir Kismi
mealindeki baslik, Besinci Kisim yapilmis ve Harflerin Mertebeleri diye genel bir baslik
atilmastir..

Bu konunun devami olan ve Arapca Sh. 127°de baslayan detayli bir tahlil Altinc1 Kisim
yapilmis. Bu dagmiklik iginde ikinci Babin ikinci ve Ugiincii Fasillart kaybolmustur.. Onlari
bu terciimede goéremedim. Her ne ise.. Sh. 125’te uzunca bir alt baslik var. Higbir sey an-
lasilmiyor. Anladigim kadari ile bu bagligin tam gevirisi sdyle olmali:

Birinci Bab: Ruh Bilgisi Hakkindadir. O Ruh Ki Bu Kitapta Yazdiklarimi Onun Gelisi-
minin Tafsilatindan Aldim. Yani Bu Kitap Benim Ile Ruh Arasindaki Sirlardir.

Burada atf-1 tefsir normal bir atif gibi ¢evrilmemeli.. Biiyiik bir ihtimalle burada kitaptan
maksat biitlin Fiituhat degil de sadece bu boliim kastediliyor.

Bakin boyle 6nemli bir manay1 Ekrem Hoca s6yle ¢cevirmistir:

Birinci Boliim; Bu Kitapta Yazdigim Seyleri Yaratihisinin Ayrintisindan Aldigim Ruhun ve
Onunla Aramizdaki Siwrlarin Bilinmesi

Iste yine hemen bu sayfada (terciime sayfas1 126’da) Ne diridir, ne 6liidiir ciimlesindeki
olumsuzluk, biitiin diger vasiflara da tesmil edilmis. Halbuki kusatan ve kusatilan, basit ve
birlesik vasiflari ciimlede olumlu olarak gegiyor. Tam terciime: O gordiigiim ne diri ne de olii
idi; hem kusatiyordu hem kugatiliyordu, hem basit hem birlesik idi, seklinde olmal.

Hulasa: Bunlar gibi her sayfada bes-on adet problem ve yanlishk var. Ozellikle Mukaddime
kismindan usul ile ilgili terclime ettigim kiiciik kisim, Arapcasi ile ve bu mevcut terciimesi ile
karsilastirilsa, cok dnemli bilgilerin yok edildigini ve bazen tersine ¢evrildigini goreceksiniz.

En 6nemlisi de kitap 6nemli bir muhakeme ve mantik akisina sahip oldugu halde, bu sekilde
sorunlu olarak terciime edildigi i¢in birbirinden kopuk paragraf ve climlelerden olustugu
goriinliyor. Bu ise kitaba biiyiik bir haksizliktir.

Evet, numune olarak terciime ettigim bu par¢anin basinda goriildiigii gibi; kelam alimi man-
asina gelen miitekellim deyimini konusan diye cevirmek ve miitefekkir manasina gelen ehl-i
nazart akilcilar diye cevirmek ve feylesof demek olan ehl-i burhan deyimini kanittan yola
cikarak ilim yapanlarin tiimii diye ¢evirmek, Kelam Tasavvuf ve Felsefe namina biiyiik bir
cinayettir..

Burada ehl-i felsefe ve ehl-i fikir i¢in eger manevi ilimleri alacak bu hale sahip degilse, ifade-
si Ibn Arabi’nin bu iki smifi kelamcilardan 6ncelikli tuttuguna delildir. Ciinkii ona gére ke-
lamcilarin hal ve sir ilmini kullanma ihtimali yoktur. Ekrem Hoca bu ince meseleyi atlamus,
(halbuki kendisi bu meseleyi ve bu farki 1yi biliyor) bu sart ciimlesini akilcilara olumsuz bir
sifat yapmuis; bu hale sahip olmayan akilcilar diye ¢evirmistir.
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Son Bir Hatirlatma: Burada terciime ettigim veya diizettigim her ciimlenin gramer, belagat
ve muhakeme agisindan gerekgelerini gosterebilirim.

Simdilik bu kadari ile yetiniyorum. Damla, denizi gosterir, diyorum.

22.08.2014
Bahaeddin Saglam
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Muhakemat I¢in

Yiizy1l énce, Islam’in dogru anlagilmasi igin yazilan bu metodoloji kitabi, 20. asrin bin bir
helaket ve felaketi yiiziinden tesirini icra edemedigi gibi; kendisini basanlar hatta terclime
edenler tarafindan bile tam anlagilamadig1 anlagiliyor..

15 giin 6nce bu degerli usul kitabinin ana mesajinin anlasilmasi i¢in ona genel bir ¢erceve
¢izdim. Numune olarak da yedi kaideyi bugiiniin iislubu ile anlattim. Kitabin igerdigi 300 kii-
sur kaideden secerek...

Bu 300 kiisur kaidenin tamaminin ortak hedefi, din ile bilimin ¢atistigin1 zanneden dindar
cevreler ile dinden bi-haber ¢evrelere cevap olusturmaktir. Sectigim yedi kuralin da ortak
noktast bu idi. Ve o yedi kuralin birincisi, Akil ile nakil celigirse akil esas alinir. Nakil tevil
edilir. Fakat o akil, akil olsa gerek, kaidesi idi.

Iste bu yazi bazilarini endiselendirdi. Din elden gidiyor, diye kars1 sdylemler gelistirdiler.
Tipki yiiz y1l 6nce fen bilimleri toplumda yayilinca bazilariin din elden gidiyor, zannetmeleri
gibi..

Bu kars1 sdylemlerin basinda ¢ok degerli, ehl-i hizmet, fedakar Thsan Kasim agabeyimizin
sdylemi tebariiz etti. Simdi dnce Thsan Kasim agabeyimizin dediklerinin anlasilmasi igin 4-5
noktaya deginecegim. Sonra Muhakemat’in biraz daha fazla anlasilmasi i¢in yine 4-5 kuralini
uygulamali olarak yazacagim. Iste:

1) Degerli Ihsan agabeyimiz, onceleri bu kitabin anlasiimadig: kanaatinde oldugundan onu
diger Tiirkge Risaleler gibi terciime etmeyi diisiinmedigini sdyliiyor. Sonra Mehmet Birinci
agabeyden bir ders dinledikten sonra kanaatinin degistigini aktariyor.

Galiba Ihsan agabeyin ilk kanaati, yani kendisinin bu kitabi anlayamayacag1 kanaati dogru idi.
Ciinkii Arapcaya cevirdigi Risaleler icinde Arabi olarak en giizel bir iislup ile yazdigi halde
cevirisinde kitabin Tiirkcesini anlamadig1 icin bircok yanlis nokta var. Insaallah miisait bir
zamanda bunlarin tashih listesini ¢ikaracagim.. Fakat simdilik su ii¢ misal ile yetinelim:

“Birinci Nokta: Nur-u nazar (diigiince 15181) ile ilel-i miiterettibe-i miitesilsilenin (zincirleme
ve birbirini netice veren sebeplerin) meyaninda (arasinda) olan terettiibii (etkilesimi) kesf ed-
erek umum kemalat-1 insaniyenin (insanlik diinyasindaki biitiin gelismelerin) tohumu hiik-
miinde olan; miirekkebati (birlesik ve komplike seyleri) besaite (sade ve basit durumlara)
tahlil (¢oziimleme) ve irca etmek (bir daha onlari birlesik hale getirmek) ile hasil olan ka-
biliyet-i ilim... (6grenme yetenegi...)”"”’

Insan1 hayvandan ayiran ii¢ temel 6zelligin birincisini anlatan bu énemli pargay1 ihsan Kasim
agabey soyle ¢evirmistir:

’’Muhakemat, Zehra Yay. Sh. 117
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“Birinci Nokta: Insanin esyadaki siralamayt idrak ve kesfetmesidir. O swralama ki hilkatteki
zincirleme ve birbirini doguran sebeplerden kaynaklaniyor. Ve bir de insanin ilmi ve terkibi
yetenegi ve bilgisidir ki; insanligin kemalatimin tohumlarinin miirekkebatin (birlesiklerini)
basit seylere tahlil etmesinden ve onlart aslina irca etmekten hasil oluyor. 78

Burada ¢ok 6nemli bir noktaya dikkat etmek gerekir: Ustadin ifadesinde anlatilan hakikat,
insanin biitiin kemalatinin tohumlari, insanin tahlil ve terkip yapabilmesidir. Bu tahlil ve
terkip becerisinin, insanin biitiin gelismelerinin ilk tohumlar1 olmasidir. hsan agabeyin ter-
climesinde ise, insanin kemalatinin (gelismelerinin) tohumlari, birlesik seylerden ibaret ol-
masidir. Bu durumda anlatilmak istenen hakikat kayboldugu gibi; miirekkebatin insanin ke-
malatinin tohumlar1 olmasi da havada ve anlamsiz kalir.

Iste eger bu sekilde anlamadan c¢evirmeseydi ve kitabin Ustad tarafindan yazilan Arapga aslini
esas alsaydi daha iyi ve daha faydali bir mesele anlagilmis olurdu. Clinkii ayn1 mesele, kitabin
Arapca orijinalinde soyle ifade edilmistir:

“Insan ii¢ sey ile hayvaniyetten ¢cikip terakki etmistir: Hilkatte var olan zincirleme ve birbirini
netice veren sebeplerin terettiibiinii (etkilesim sirasini) idrak etmekle ve o sebepleri tahlil ve
a¢makla hayvanlardan farkli olmugstur. Bu tahlil ve agma, beseriyete ilim (6grenme) ka-
biliyetini verdigi gibi; insanmin o tahlil ve agiklanmis seyleri bir daha bir araya getirmesi
(terkip) ise, insanliga sanat kabiliyetini vermistir. "’

Yine Thsan agabey, ayn1 meselenin sonucunu dahi yanls gevirmistir:

“Cihet-i iilada (birinci yone) dikkat et! Bak nasil sevkul-insaniyet (insanhigin geligme
diirtiisti) ve meyl-i tabiinin (dogal gelisme egiliminin) adem-i kifayeti (vetersizligi) ve nazarin
(insan diisiincesinin) kusuru (eksikligi) ve tarik-i akildaki (akil yolundaki) evhamin (akla) ihti-
lati (karigmast) insan nevini bir miirside bir muallime esedd-i ihtiya¢ ile muhta¢ eder. O
miirsid (de) (ancak) peygamberdir. 5

Metinde aynen bdyle olan bu pargay1 Ihsan agabey sdyle cevirmistir:

“Ilk cihete dikkat ile bak! Insanin tabii meyli ve insaniyetinin sevki, yeterli olmaymnca.. Ve
bakisimin kisaligr ve aklinin yolunda vehimlerin karigmasi.. Beser siddetli bir ihtiyag ile bir
miirsid ve muallime muhtag olmustur. O miirsid de peygamberdir. %!

Buradaki yanlig, metni anlamamaktan dolay1 ciimlenin kurulamayis1 yani gramer agisindan
daginik kalmasidir. Fiil ve sart ciimlesi i¢ine iki habersiz 6zneyi (miibteday1) koymak gibi bir
yanlig, ara climleleri ve fikir zincirlemesini birbirinden koparmistir. Halbuki Arapga aslinda

78 Saykaliil-Islam, Sozler Y. Sh. 136
79 Asar-1 Bediiyye, Envar Y. Sh. 470
80 Muhakemat, Sh. 119

81 Saykaliil-Islam, Sézler Y. Sh. 137
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her {i¢li de fiil ciimlesi olarak ve sart edatinin tekrari ile yazilmistir. Ve gayet net olarak an-
lagiliyor.

Her ne ise bu detaylar1 birakalim da sadede gelelim: Ihsan agabey diyor ki; Muhakemat’1 an-
lamayan, Risale-i Nuru anlayamaz. Halbuki kendisi de anlamiyor.

Iste: Akil ve nakil tearuz ederse, akil esas alinir, nakil tevil edilir, kuralin1 devre dis1 birak-
mak icin 4-5 tane ilave kural getirmistir. Ki bunlarin hepsi de yanlistir. Zaten kendisi,
Muhakemat kitabinin ana maksadini anlasaydi, bdyle zoraki yapay kurallar getirmeye gerek
duymazda.

Mesela: Aklin delaleti ikidir.. Aklin kat’i delaleti ve zanni delaleti, diyor. Evvela, terim olarak
zanna, vehme akil denilmedigi gibi; Ustadin ciimlesi de bdyle bir ilaveden miinezzehtir.
Ciinkii Ustad burada akil deyince, insan nevinin hasseleri ve duygular1 olan fenlerin tespitini
kast ediyor. Onun i¢in o akil, akil olsa gerek, diyor.

Ayrica eger aklin ve naklin delaleti, zanni ise, o zaman zaten asla tearuz olmaz. Ciinkii tearuz
matematiksel ve net konularda olur. Eger mesele zanni ise, neden kendimizi zorlayalim da
kutsal metnimizi tevil edelim.

Gergekten Thsan Kasim agabey burada selefiler gibi bir yol tuttugundan ve Risale-i Nura da
saygisi oldugundan isin i¢inden ¢ikamryor. O zaman bu tarz ¢ocuksu bir mantik gelistiriyor.

Evvela: Aklin delaleti her zaman kat’idir. Eger bir bilgi zanni ise ona akil ve ilim denilmez.
Onun ismi teori ve nazariyedir..

Thsan Agabeyin muhkemat olan yani asla tevil imkam olmayan dini ahkam ile ilgili literatiirii
(miistehap, stinnet, vacip gibi tabirleri) zamanin ve ilimlerin geligsmesi ile ancak anlasilabilen
miitesabihata (varlik ve yaratilis ile ilgili ve bir derece kapali metinlere) uygulamasi, A’y1 B
sanmak ve Fikih ilmi, Fizik ilminin bizzat kendisidir, demek kadar Muhakemat kitabina ve
muhakeme kabiliyetine aykiridir.

Ikinci Olarak: Sarf-Nahiv, Belagat ve Mantik bilenler, bilirler ki; ii¢ esit delalet yaninda o
ii¢ ¢esidin tiirevleri ve onlara benzer delalet ¢esitleri vardir. Unsurul-Belagatta 6. Meselede on
cesit delalet izah edilmistir.

Buna ragmen ihsan agabeyin delaleti, Bir sézciigiin okundugu veya sdylendigi zaman
beyninde canlanan anlam, diye tarif etmesi, son derece miikellef ve harika bir sofrayi, kuru
ekmek seviyesine indirmek gibi bir seydir.

Uciincii Olarak: Aklin delalet-i kat isi ile naklin delaleti kat isi hi¢hir zaman ¢atismaz, diyor.

Iste bu kural basta Ustadin o sdyledigi kural ile gelisiyor. Ciinkii eger boyle bir yol olsaydi;
Ustadin ve muhakkik ulemanin o kural dile getirmesi, anlamsiz olurdu.
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Ayrica, naklin delalet-i katisi, ancak hukuk ve seriatin metinleri demek olan muhkematta olur,
miitesabihatta olamaz. Cilinkii miitesabihat birbirine benzer bir¢ok manaya gelir. Ve birgok
mana s6z konusu olunca o zaman kat’ilikten ¢ikar. Ancak zamanla kesin ilmi bir bilgi gelir,
beraberinde nazm-1 maani ve bagka onlarca karine kullanilir. O zaman mana kat’i olur. Ve
s0zlin muhtemel manalar1 digsarida birakilir.

Hulasa: Ahkam tevil edilmez. Olsa olsa ve zaman kat’i olarak zorlasa, ahkam askiya alinir
veya onlara sinir konulur. Miitesabihatin konusu olan hak mana ise, asla askiya alinmay1 ve
sinirlandirilmayi kabul etmez.

Galiba [hsan Agabey, ne fenleri tam biliyor; ne de Arabiyat ilimlerini..

Mesela: Allah’in varligina ve birligine agik delillerden (burhanlardan) biri peygamberlik
miiessesesidir. Bu burhamin sugrasi (kiigiik onermesi) mutlak (umumi) peygamberliktir.
Kiibras: da (biiyiik onermesi de) Hz. Muhammed’in Peygamberligidir, ciimlesini, mantik
tabirlerini bilmedigi i¢in soyle ¢evirmistir: “Dedigimi dinle; iste kiiciikten baslayalim ki, o
mutlak niibiivvet burhanmidir.. Sonra biiyiigii Hz. Muhammed (a.s.m) in peygamberligidir.”

Halbuki eger burhan (kiyas-i kat’1) kiiciik 6nerme ve biiyiik onerme tabirlerinin mantik liter-
atlirii oldugunu nazara alsa, boyle ¢evirmeyecektir. Ben sahsen kendisini ¢ok severim. Zaman
zaman sohbetinde bulunmusum. Bir seferinde bana: Biyoloji,, eski insanlarin bin sene
vasadigini ispat etti, diye sdylemisti. Halbuki bdyle bir bilgi yoktur...

Her ne ise biz meseleyi sahsi tartismadan ¢ikarip; Muhakemat’in ruhuna dénelim: Iste bu gibi
konularda bize ser mesk olacak bes uygulamali kural:

1) Diinya okiiz ve balik iistiindedir, mealindeki hadis, miitevatir ve kat’iyiil-metin (dinin ve
peygamberin gercek sozii) olsa da kat’iyiid-delalet degildir, yani mecaz olma ihtimali var.
Onun igin zahiri manast kesin degildir. Fennin diinyanin yuvarlakligini tesbit etmesinden
baska bu hadisin su iic ayri manaya haml edilmesi icin dini ve ilmi ii¢ karine vardir.
(Muhakemat, 2. Meselede Sh. 52-57 anlatildig gibi.)

Iste Muhakemat kitab1 bdyle diyor. Halbuki kelimelerin ilk olarak beyinde canlandirdigi mana
zahiri bir 6kiiz ve zahiri bir baliktir.

2) Bu Muhakemat kitabi iic makale ve ii¢ kitaptan ibaret olacak idi. Mukaddime olarak ii¢
makale yazildi. Fakat kitaplar yazilamadi. Birinci makale hakikati yani dini metinlerin
dogru manasim égretiyor. Bu da genelde onlarca usul ve metodu, ozellikle dil ozelliklerini
bildikten sonra ancak elde edilebilir. Tkinci makale belagat ilmini yani yiiksek dil se-
viyelerini ogretiyor. Ugiincii makale iman riikiinlerinden uliihiyet ve niibiivvetin hakikatini
anlatiyor. Kitaplar ise ilm’iil-arz, ilm’iis-sema ve ilm’iil-beser hakkinda olacak imis.

Iste bu tertipten anliyoruz ki; yeryiizii, gokyiizii ve insanlik ile ilgili biitiin fenleri bildikten

sonra ve onlar1 o i makale kurallari ile algiladiktan sonra ancak dini metinler saglikli olarak
anlasilabilir.
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Ustad Hz.leri, bu ii¢ kitab1 yazamadi. Fakat onlarin yerine Risale-i Nurlar1 yazdi. Risale-i
Nurlarda birinci planda avam-1 miimininin imanin1 kurtarmak esas ise de ikinci planda o ¢
ilim alani ile ilgili ¢ok 6nemli ipuglart veriyor. Mesela 12. Mukaddimenin 4. Meselesinde an-
latilan Ziilkarneyn i¢in Kur’anin zaruri ve kat’i olarak delalet ettigi hilkmii sudur, denilir:

“Ziilkarneyn Allah tarafindan destek almig bir sahistir. Onun yénlendirmesi ile iki dag
arasinda bir sed inga edilmis; onunla zalimlerin ve barbarlarin saldirilart onlenmistir.”

Bu kadar1 Kur’andan kesin olarak anlasiliyor, diyor. Hemen devaminda; buradaki 6zne ve
yiiklemlerin diger niteliklerinin hi¢biri metinden kati olarak anlasilmaz. Onlar baska bir igti-
had ve arastirmanin sonucu olarak ancak anlasilabilir, diyor.

[ste bu iki izahat1 nazara aldigimizda ve Risale-i Nurda gecen Kur’an kissalart birer kanun-u
kiilli-i meshuttur kaidesi ile ve mehdi ile deccalin birer sahs-1 manevi olduklarini anlatan
kural ile diyebiliriz ki: Kur’an sadece tarihi bir olay1 anlatmiyor ki Paleontoloji ve Arkeoloji
ilimleri, Kur’anin bu gibi evrensel ilkelerine kars1 gelsin..

Belki deriz ki: Kur’an burada art1 ve eksi kuvvetlerin gergekligi kadar ger¢ek ve her zaman
var olan medeniyet ile vahgetin ¢atismasi kanununu anlatiyor. Ve insanlik ancak dindar olan
krallar, veliler ve peygamberler ile vahseti ve barbarlig1 yendigini; dolayisiyla din ve imanin
insanlik i¢in ekmek ve sudan daha 6nemli bir ihtiya¢ oldugunu vurguluyor.

Benim arastirdigim kadar1 ile Kur’anda anlatilan 28 peygamberin higbirinin tarihi yonii an-
latilmiyor. Sadece onlarin sahs-1 manevileri ve Batililarin arketip dedigi ruhani ve gaybi
boyutlar1 anlatiliyor. Yani peygamberler tarihte olmus bitmis varliklar degil de, kainatin ve
hayatin ana damarlari1 gibi her birisi bir kavramin, bir evrensel hakikatin ifadesi olarak an-
latilryor. Mesela Lokman tip hakikatinin, Adem dil ve medeniyet hakikatinin ifadesidirler vs..
Ki bu boyutlar1 ile bunlar her zaman ve her yerde birer evrensel (kiilll) ve meshud (gozle
goriinen) gergekler olarak vardir. Dolayisiyla Arkeolojik ve Antropolojik arastirmalar, degil
Kur’ana itiraz etmek, o konularda Kur’anin anlattif1 o genislik ve yiikseklige heniiz erigmis
degildir.

[ste yiizlerce ayetin ve onlarca dilbilgisinin ve onlarca insani fenlerin tespitine dayanan bdyle
bir yorum, Kur’anin delaletini bozuyor, diye bir¢ok dindar, belki beni tekfir edebilir. Halbuki
binlerce delile dayanan bdyle bir yorum Kur’ana asla aykiri degildir. Olsa olsa meal-i zahiriye
aykir1 olur. Fakat ne yapalim ki; dindarlar meal-i zahiriyi esas aliyorlar. Halbuki Risale-i Nur,
lafiz, meale; meal manaya, mana harici (dista ve gercekte var olan) manaya engeldir, diye
bizi uyariyor. (Osmanlica Lemeat)

Ihsan Agabey gibi ilim ile mesgul olan zatlar ise, degil bu gibi derin meseleleri hi¢ olmazsa
Muhakemat’ta agikca anlatilan o ii¢ yiiz kurala dikkatleri ¢ekmeleri lazim iken; en birinci
kaide olan akil ve nakil kaidesine takildi, onu da yanlis anladi. Veya o kurali anlamsiz kilacak
yapay kaideler koydu. Ta ilk adimda ilmin kapisina kilit vurdu.
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Demek Cemaatin dil, fen ve 6zgiir diisiince ile bu gibi kilitleri kirip, Medresetiizzehra’y1
maddeten dahi agmasi lazim. Yoksa ne hukukta, ne fenlerde, ne de hayatin bagka dallarinda
Miisliimanlar asla s6z sahibi olamayacaktir. Yol yakin iken herkes diigiinmeli, elini tagin altina
koymali. Yoksa hayatin hizlica akan nehri, bu hafif ve hakikatten kopmus nesli siipiirecektir.
Her ne ise biz kaideleri okumaya devam edelim. insaallah bir giin kura bize de gikar.

3) ikinci Mukaddimeden: Tahakkuk etmistir: (Kesin olarak tespit edilmistir:) Alemde (kii-
natta) meyliil-istikmal (miikemmellesme egilimi) vardir. O meyil ile dlemin yaradilisi ka-
nun-u tekamiile tabidir. Insan ise dlemin semerat (meyvelerinden biri) ve eczasindan (on-
dan bir parga) oldugundan insanda dahi meyl’iil-istikmalden bir meyl’iit-terakki (soyut
degerlerde yiikselme egilimi) mevcuttur.

Burada {i¢ anahtar kavram var: Istikmal, milkemmellesme istegi demektir. Bu kalip talep ve
istek kalibidir. Yani her varlikta bu istek mutlaka vardir. Clinkii varlik kudret, ilim ve iradeden
olusuyor. Kudret bir seye viicud-u harici (somut varligi) verdigi gibi; ilim de ona karakter,
form ve suret verir; irade ise, o seyi gelisme siirecine sokar.

Tekamiil ise karsilikli etkilesim sonucu olarak miikemmellesme demektir. Bu kalipta
miisareket yani karsilikli etkilesim manasi var. Bu iki kelime biitiin yaradilis siirecini bize,
Fizik, Kimya ve Biyolojinin izah ettigi {izere acikliyor. Bilimin anlattig1 yaratilig siireci ile
dinin ¢elismedigini gosteriyor. Bu takdirde anliyoruz ki; istikmal ve tekamiil kelimeleri fiziki,
kimyevi ve biyolojik evrimin ifadesidirler. Zaten Muhakemat’in yazildigi donemde kesin
olarak biliyoruz ki; bu kelimeler evrim manasinda kullaniliyordu.

Insan varlik siirecinde soyut algry1 beceren tek varliktir. Onun igin ve de insanlik tarihinin
diger biyolojik siirece oranla ¢ok kisa olmasindan, insanda biyolojik tekamiil yerine, onda
sosyolojik ve psikolojik evrim oluyor. Iste Ustad bu sosyolojik ve psikolojik evrimi bu sefer,
tekamiil kelimesi ile degil de terakki (kalkinma) kelimesi ile ifade ediyor. Ki; o giin i¢in
sosyolojik gelismelere tekamiil degil de terakki (kalkinma) denilirdi.

Demek kelimelerin yerini ve birbirinden farkini bilmemek; metnin manasini anlamamak de-
mektir. Onun i¢in bazi kardeslerimiz, “Efendim tekamiil vardir” deyip sonra “Her sey mu-
cizevi olarak yaratildi,” deyince Biyoloji ve benzeri ilimleri okuyanlar: ister istemez kiifre
itiyorlar.

4) Miislimanlar ilim ve din dilini bilmedikleri i¢in veya fen ilimlerine goére bir varlik algisini
ve diinya goriisiinli olusturamadiklari icin, dinin yayilmasi i¢in baska carelere bagvuruyorlar.
Mesela: Ustadimiz ¢ok biiyiiktiir, liderimiz cok biiyiiktiir; seyhimiz ¢ok harikadir; ondan
biiyiigii yoktur, diyerek asla asilmaz ve izlerinde gidilmez devler yaratiyorlar. Haliyle sistem
tikandiginda kendi duygusal hislerini bu sefer baska yontemler ile bagkalarina dayatmaya
kalkistyorlar. Neticede olan dine oluyor.
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Ustad, Muhakemat’in Dérdiincii Mukaddimesinde bu hastaliga deginiyor. Ve bu hastaligin
getirdigi iflas noktasini soyle 6zetliyor:

Gegcmis biiyitk dlimleri insanlarin goziinde asilmaz devler olarak anlatan bu Dérdiincii
Mukaddimeye dikkat et, zira hurafelerin kapisi buradan aciliyor. Tahkik ve dogru bilgi ed-
inme kapist bundan dolay kapanuyor. Ayrica su ii¢ sermayeyi de ¢orak topraga dokiiyor:

1) Kissadan hisse alinamiyor. Yani o ge¢mis biiyiiklerin hayatlarindan hisse ve ders alinip
uygulanabilecek bir sey kalmiyor.

[Bence bugiinkii Hiristiyanlarin da, Miisliimanlarin da, Kemalistlerin de pratiklerdeki iflaslar
bundandir. Ciinkii kendi biiyiiklerini tanr1 gibi goriiyorlar. Ve normal insanin bdyle harika
olma sans1 olmadigindan, icraat ve uygulama tamamen tikaniyor.]

2) Tekamiil kanunu geregi, o dnciilerin yaptiklarini temel yapip, o temel iizere artik hicbir sey
bina edilemiyor. Dolayistyla toplum subasman seviyesini agamiyor.

3) O eski biiyiiklerin miraslarin1 kullanip, onda herhangi bir ziyade ve tasarruf yapilamiyor.
Dolayistyla insanligin mirasi ve birikimi, tarihin derin dehlizlerinde kaybolup gidiyor.

Mesela; bu kardesiniz Risalelerdeki binlerce hakikati; hem de esas ve temel hakikatleri
kendine prensip ve esas yaptig1 halde; Ustadin farkli maksatlar i¢in ve farkli manalarda —yani
sakirtlerin anladigr manada asla degil- kullandig1 bazi teferruatta farkli diistinmeyi bile hos
karsilamiyorlar.

Iste bu gibi ttkanmalar igin size Muhakemat’tan 5. bir kural:

5) 12. Mukaddimenin Birinci Meselesinden: Bir insan; ilmen sabit olmus kati bir meseleyi,
dini bilgilere aykiri gormesi, onun ahmakligina ve aklini kullanmadigina isaret ettigi gibi;
imamnin da zayif oldugunu ve heniiz iman etmemis bilinmezcilerden oldugunu bildirir.

Ciinkii burhan-1 kat’i (kesin veriler ile) sabit olan bir seyin, hak ve hakikat olan dine aykirt
olduguna ihtimal veren ve dine zarar gelecek diye korkan kisinin, beyninde ya bir bilin-
mezci gizlenmis, kafasini karistirtyor. Veya bir vesveseci kalbine kadar inebilmis, kalbini
kaydwriyor; ruhunu bozuyor. Veya kendisi dine yeniden miisteri olmus, tenkit ile bakmak
isteyen bir yabancudir.
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Hulasa:

Bu Muhakemat kitabinin Arabi aslinin ismi, Regetetiil-Ulemadir. Bu ise bu asrin alimlerinin
din algisinin hasta oldugu manasina gelir. Ve tek cikar yol da bu kitaptaki 300 kiisur kurali
birden goz 6niinde bulundurup onlar istimal etmektir.

Bu 300 kuralin i¢inde en onceliklisi de, Kim soylemis, kime sdylemis, ne séylemis, ne ortam-
da ne maksat ile soylemis, kuralidir. Ciinkii neticede bu kitap da yiiz y1l 6nce yazilmistir. On-
dan sonra Fizikte ve Biyolojide birka¢ yeni mesele kesfedildi. Bununla beraber birkag kiigiik
teferruat istisna edilirse, bu degerli ve yaslanmaz usul kitabi, sanki bu yil yazilmistir, diyebili-
riz.

Demek kiiglik bir kurali daha hatirlamamiz gerekiyor: Esasati ve teferruati bir gormemek...

Iste Muhakemat kitabmnin Birinci Mukaddimesinin esas maksadi bu kurali yerlestirmektir. Ve
bunu, Kur’anin anlasilmasinda birinci derecede tutmaktir.

Simdilik bu kadar..

09.07.2013
Bahaeddin Saglam
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3. DIYALOGLAR
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Edip Yiiksel’in Sorularina Cevaplar

Edip Yiiksel Agabeye Furkan Suresinin 21 ayetinin tefsirini gdnderdim. Sag olsun ilgilendi.
Ve su agagidaki soru ve itirazlar1 gonderdi. Ben de bu sorulara verdigim cevaplari bunlara ek-
leyip Kur’an ile ilgilenen siz yakin dostlarimla paylastyorum. Iste:

Soru 1: "Nezzele peyderpey indirmek demektir."

Emin misin? Delilin ne? Ornegin "Ve kellemellahu Musa teklimen" ayeti, Allah'm Musa ile
peyderpey konustugunu mu yoksa bir celsede konustugunu mu anlatir? Ornegin, Kuran'in bir
anda (bir Ramazan gecesinde) indigini ifade eden ayet var. Nitekim 17/106 ayetini soyle ¢e-
virdim:

"Uzun bir zaman dilimi igerisinde halka okuman icin aywdigimiz bir Kuran'dw. Onu topluca
indirmigtik."

Cevap 1: Temel Arapga liigatlere bakildiginda nezzele ve enzele arasinda soyle temel bir
ayrim goziikiiyor. Enzele fiilanen = falan adami bir yere indirdi. Nezzelel-kavme = kalabalik
bir grubu bir yere indirdi. Yani grup birden indirilmedigi i¢in peyderpey indirme manasina
gelen nezzele kullaniliyor. Bir kisi ise birden indirildigi i¢in enzele fiilanen deniliyor. Bediliz-
zaman [saratiil-I’caz tefsirinde Bakara suresinin baginda bu farka dikkat ¢ekiyor. Ki simdiye
kadar itiraz gormiis degildir.

“Kellemellahu Musa teklima” ayetini Allah Musa ile peyderpey konustu, seklinde ¢evirmek
dogrudur. Bunun sdyle ii¢ izah1 var: 1) Ciinkii klasik tefsirlere ve Tevrata gore Allah, Musa ile
birkag¢ sefer goriigmiistiir. 2) Higbir din birden kurulmus degildir. Yani Musa ile peyderpey
konustu, climlesi, onun dinini peyderpey yerlestirdi, manasina gelir. Demek biz bu ayeti bizim
bildigimiz manadaki bir konusma olarak degil de bunu dinin vahiy edilisi manasinda anlaya-
biliriz. 3) Musa, arketip olarak hukuk ve seriati1 temsil ettifinden ayet, hukuk ve seriatler
tedrici ve zamana uygun olarak uygulanmali, diye aceleci insan1 uyartyor.

Gramer kurallarini1 ve ayetlerin birbiriyle olan baglantisini nazara aldigimizda 17/105 ve 106.
ayetlerin meali ve manasi ise, soyle ¢ikiyor:

“Dini hak ile indirdik. (Yani hayatin ve varolusun gercekligini gosteren tek hakikat dindir) Bu
din de hak ile indi. (Yani insanhigin cogunlugunda gercekligi gosterdi. Igine hichir batil
karismadi.) Sen de ya Muhammed bu dini biitiinliigiin bir iiyesisin. Yeni uyduruk bir sey ge-
tirmis degilsin. Sen sadece bu sabit dini ger¢eklerle miijdeleyen ve uyaransin.” (17/105)

“Ikinci olarak; biz bu dini gercekligi boliimlere ayrilan bir Kur’an olarak indirdik ki; yavas
vavas onu insanlara okuyasin. Tipki bu Kur’ani peyderpey sana indirdigimiz gibi...” (17/106)

Burada dikkatimizi ¢eken iki nokta var: 1) Zamir burada mutlaktir, surede bir evvelki ayette
anlatilan dindar Beni Israile atfen anlatilmistir. Yani hu zamiri, din denilen hakikate racidir,
denilebilir. 2) Kur’anda dinler kelimesi yani ¢ogul olarak ge¢miyor. Biitiin diyanetler bir tek
din olarak gosteriliyor. Demek zamir daha evvel anlatilan bu dini hakikate racidir.
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Soru 2: Kuran'a olan ilgin ve bu konuda sarf ettigin emek takdire deger. Magallah. Bir ayette-
ki 9 kelimeye odaklanip analiz etmeni sevdim. Vaktim ¢ok sinirli oldugu i¢in sadece birkag
noktada soru ve elestirilerimi yoneltecegim. Asagida deginmedigim diger ifadelerinin hepsini
onayliyorum anlami ¢ikarilmamali. Senin tefsir demene katilmiyorum.. Ben bu kelimeyi kul-
lanmaktan ¢ekiniyorum.

Cevap 2: Edip Agabey, 20 yildir, meal yazip Kur’ana yorumlar getirdigine gore; onun bu
calismasi bir nevi tefsirdir. Tefsirin bizim bildigimiz Kur’an: yorumlama, manasindan baska
bir manaya geldigini ben bilmiyorum. Ayrica yazdiklarim neden tefsir olmasin, dil agisindan
dogrudur, Kur’anin biitiinliigii a¢isindan da dogrudur, ¢agimizin ihtiyaglarina cevap vermesi
acisindan da dogrudur.

Soru 3: "El-furkan (iki elif sayilmazsa 460 eder; insanin DNA’sindaki sonsuz bilin¢ ve
akla isaret eder, vahyin de boyle bir mucize olduguna remzeder."

DNA ile olan iliskiyi nereden ¢ikardin?

Cevap 3: DNA insan hayatinin programi, akli ve bilinci oldugu gibi, vahyin bir ismi olan el-
furkan da boyledir. DNA 46 kromozomdan olugmasi ve el-furkanin 460 etmesi ikisinin yakin-
ligina ve benzerligine bir isarettir.

Soru 4: "Peygamberler normal insan olduklar1 halde nasil oluyor da yanhs yapmadan
diger insanlar icin uyarici olabiliyorlar," Kuran'in bir¢ok ayetiyle ¢elisen bir iddia..

Cevap 4: Peygamberlerin ii¢ kimligi var: Birincisi kisisel ve beser olmalar1. Ikincisi, vahye
muhatap olup, {immetlerine tebligde bulunmalari.. Ugiinciisii; biitiin immetlerini temsilen
veya misyon olarak arketip ve sahs-1 manevi dedigimiz kisilikleri...

Peygamberler vahyi alip, hicbir sey karismadan icra ettikleri teblig gérevlerinde masumdurlar.
Diger iki kimliklerinde masum olmayabilirler. Fakat miifessirlerin ¢ogunun, peygamberlerin
bu 3. kimliklerinden haberleri olmadig1 i¢in her ii¢ kimlik ile ilgili bilgileri beserl kimlik-
lerinde tasavvur ettiklerinden mesele kapali ve karigik kalmistir.

Mesela, Nuh’un 950 sene yasamast, 3. kimlik itibari iledir. Ve mesela Ademin hem peygam-
ber hem miisrik olmasi (7/189) tigiincii kimlik itibart iledir. Ciinkii Adem biitiin insanligin or-
tak ismidir. Insanlik ise hem peygamberdir; hem de bazen sirke giriyor. Mesela Tevratta an-
latilan, Lut ile ilgili olay, yikilmis bir medeniyette olusan ensest vakalarinin arketipal an-
latimidir. Ve mesela Fetih suresinin basinda anlatilan gilinahlar, Sahabe cemaatinin gii-
nahlaridir ki; Hz. Muhammed’in bir sahsiyeti, bu Sahabe cemaatinden ibarettir. (Bu mesele
cok uzun siirer.. Ancak bir kitapta anlatilabilir.)

Hz. Musa’nin bir adam 6ldiirmesi icin de, ya Peygamberlikten oncedir, diyecegiz. Veya Musa
burada hukuk ve seriat demektir ki, yargi bazen yanlig yere adam 6ldiiriiyor.
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Soru 5: ""Bu bilmenin de basic (beysik) noktas1"

Yani "asil/temel noktast" veya "6zii" demen daha iyi olur. Gereksiz bir Ingilizce kelime..
Ustelik telaffuzunu da yazarak iyice vurgulamigsin. Hani Tiirkcede karsiligi olmayan yaygin
bir TERMINOLOII ise 0 zaman kullanabilirsin..

Cevap 5: Burada haklisin; bu kelimeyi degistirdim. Fakat teknik bir kelimeyi se¢medeki
gayem, anlatilan konuyu, isletilen bir sistem olarak tasavvur ettirmek idi..

Soru 6: "bunun iki boliimii olan gokler (metafizik) ve yer (fizik) ile de bilinir."

Parantez icindeki iddia ilging... SEMA kelimesi hem yiicelik anlamina geliyor hem de
bildigimiz fiziki uzay, giines sistemi ve galaksi sistemleri... Incelenmeli.

Cevap 6: Semavat kavrami iizerine birkag ¢aliymam var. Insaallah onlar1 toplar agabeyime
gonderirim. Semavatin uzay demek olmadigini kesin olarak anlatabilirim.

Soru 7: "Allah’in zidd1 demek olan esi yok ki onun evladi olsun. Zaitlar, Allah’a ragmen
var degiller, sadece onun yaratmasi icinde iki el gibidirler. Bu ikili zithklar da sonsuz
sistem icinde birlige doniisiiyorlar. Gercekte birdirler. Onun icin hadiste Allah’in iki eli
de sagdw, denilmis. Maide suresinde (5/64) Allah’in iki eli aciktir, Allah onlarla daima iyi-
lik ve infak yapuyor, diye soylenmistir."

Hadis kullanman1 epistemolojik olarak biiylik bir yanlis olarak degerlendiriyorum ve ayni
zamanda, Kuran'in niizuliinden 200-500 y1l sonra uydurulup derlenen ve Kuran'a ihanetin ve
peygambere yonelik en igreng hakaretlerin yer aldig1 kitaplar1 onayladigin i¢in biiyiik bir ve-
bal altina giriyorsun. Hadis kitaplar1 yerine Cin Atasdzlerini kullansan daha iyi edersin.

Ayrica, yukaridaki "el" misali ZITLIK kavramini tasvir etmiyor. Sag ve sol el birbirlerinin
zitlar1 degil, miitemmimidir. Allah'a isyan eden seytan melegin ziddidir, karanlik nurun zid-
didir. Gergi zithk kavrami felsefi agidan sorunlu bir kavram... Zitlar arasinda kategorik fark
olmadigini, sadece derece farki oldugunu tartiganlar var..

Cevap 7: Islam tarihinde birgok fraksiyonun hadislerle oynadig1 veya kendi iddialarina gore
uyarlama yapip konuyu saptirdifi bir gercektir. Onun igin Islam tarihinde biitiin alimler
hadisler konusunda secici davranmiglardir. Ta bu asra kadar.. Bu asirda iki grup ortaya ¢ikt.
Bu iki grupta seg¢icilik yapacak kadar ilim olmadigindan ikisi de agir1 gitti. Bir kismu hadis
malzemesini Kur’an gibi gordii. Digeri ise tamamen reddetti. Hadislerin 200 yil sonra yaziya
gecirilmesi onlar1 tamamen reddetmemizi gerektirmiyor. Maalesef iki asir1 tez ve davranis,
care ve ¢ikis yolu olamiyor.

Sag el, sol el meselesi ise, hem Maide suresine dayaniyor. Hem Allah’in sonsuzlugunda nisbi
farklar kalkar, zitlar birbirinin miitemmimi olur, seklindeki bir manay1 anlattig1 i¢in bu hadisin
manasina yanlis denemez. Dolayistyla muhaddislerin sol el ile yemek yemege yonelik ifrat-
larina kizip benim bu ontolojik izahima kizmaman lazim. Ve ikisini ayn1 izah imis gibi al-
gilamaman gerek.
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Soru 8: "Allah sonsuz ve soyut oldugu i¢in"

Allah'in SOYUT oldugunu nereden ¢ikartyorsun? Soyut ne demek? Allah bizim diinya
(asagilik) evrendeki yapimizin dayanamayacagi FIZIKSEL bir varligi niye olmasin?

Cevap 8: Allah’m varlig1 mahiyetiyle ilgili 15 ¢alismam var. Iki ii¢ tanesini size gonderdim.
Bu derin meseleyi burada izah etmek i¢in yer yetmez. Fakat Allah’1 fizik bir varlik ve gokte
kabul ettigimizde bizim Mekke miisriklerinden veya simdiki selefilerden bir farkimiz kalmaz.

Soru 9: "We-lem yekiin serikiin lehu fil-miilki:

[fadesi iizerinde felsefi veya soyut analizler yapiyorsun ama onun bizim bu diinyadaki hay-
atimizla, politik ve ekonomik iliskilerimizle olan iligkisini her nedense tartismiyorsun veya
birkag kelimeyle isaret etmiyorsun.

Cevap 9: Ontolojik ve iman konusundaki sirkten ¢ok bahsediyoruz. Sosyal veya siyasi sirkten
hi¢ bahsetmiyorsun, diyorsun. Fakat sana gelen ¢alismanin 16. 17. ve 18 sayfalar1 tamamen
sosyal sirkten bahsediyor. Ayrica sebepler diinyasindaki sirki tam anlattigimizda diger sirk
kosmalar kendiliginden izale olur. Unutma ki varligin mahiyetini tam anlamayan bir zihin
hi¢bir zaman kendini putperestlikten kurtaramaz. Boyleler ¢ocuk gibidir. Cocuklarin da tanrisi
ana-babalaridir.

Soru 10: "Sey kelimesi, Allah’in mesiet ve istegi ile yaptig1 varlhik demektir."

Genelleme mi yoksa sadece ilgili ifade ile sinirh bir iddia m1? Bilirsin ki SEY (olay, varlik)
kelimesi Allah i¢in de kullanilir.

Cevap 10: Sey kelimesi ile ilgili izahim, biitiin ayetlerde gecen sey kelimeleri hakkinda
gecerlidir. En’am suresinde Allah’a sey denilmiyor. Sehit olarak Allah tan daha biiyiik baska
bir sey var mi, deniliyor. Maalesef bir kisim kelamcilar bu ifadeye dayanarak bu anlamsiz
tartismay1 agmislardir. Kur’anda Allah neden kendine ¢ogunlukla sehit dedigini ve higbir
yerde kendine sey demedigini anlatan bir makalem var. Onu size gonderecegim..

Soru 11: "Her seyi yaratti. Yani her geyi planladi, —mealindeki iki ciimlenin ebcedi
degerinin 2201 etmesi, bu planin ikili sisteme dayal olan yazilm yoniine ve esprisine
isaret ediyor."

Spekiilatif, anekdotal ve keyfi isaretler... Kuran'da benzeri birgok ifade var... Bunlar arasinda
harf farkliliklar1 var. Bunlardan ikisini secip bir araya getirmek keyfidir. Dahast 2201
sayisinin ikili sistemle ilgisi ne? Hani 1101 olsaydi ucuk da olsa bdyle bir yorum
yapabilirdin...

Cevap 11: 2201 sayis1 bir ince isaret olarak kullamlmistir. ikiler, diyalektik siirece ve ikili

sisteme, 01’de bu sistemin teknik boyutuna bakiyor, denilebilir. Ayrica bu gibi isaretler,
yazinin ana iskeletini olusturmuyorlar. Kesin bilgi olmayabilirler, demissin.
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Ayrica, kaddere ve takdir kelimelerinin gegtigi her yerde oradaki konuya paralel bir niikte
ifade ettigi goriiliiyor.. Insaallah bir ara bunlar1 birlestirip bir makale yapacagim.

Soru 12: "Allah’tan ayri olarak tanrilar edindiler. Ayetin Arapcasinda gecen ittihaz ke-
limesi, edinmek demektir. isareten der ki: Birlik, dogal ve asil olandir. Sirk ve cok tan-
ricilik ise, yapay bir edinmedir. Bu ciimlenin sayisal degeri 1920°dir.. insanlik tarihinde
soyut degerleri dislamanin ve maddeyi tanr1 gibi gormenin en zirve bi¢ciminin oldugu bir
donemi bildirir.... Bu tarz ¢ok tanrihilik, insanlik tarihinin tiimiinde ve her zaman var
olmustur. Araplardaki sirk de bu c¢esit cok tanricihik tarzinda idi. Fakat mutlak
materyalizm ve pozitivizm tarzindaki inkiar ve maddeyi tanr1 olarak telakki etmek,

sadece 19. ve 20. yiizyilllarda olmus ki, ayetin bu ciimlesinin sayisal degerinin 1920
etmesi, bu ac1 noktaya isaret ediyor."

Keyfi bir hesap.. Ayrica 1920 tarihinin 6zelligi ne? Demokritus milattan dnce yasadi ve
materyalizmi savundu. Bu tarih Marks'in dogum veya zuhur tarihi degil, David Hume'in de
dogum ve zuhur tarihi degil :) Cok genel bir ifadenin ebced degerini alip keyfi bir bigimde
ozellestirmek dogru degildir. Hani bu 1920 tarihi konuyla ilgili 6nemli bir tarih olsayd: ve
baska bir¢ok ifade veya drnek bu tarih lizerine odaklansaydi ve bir sistem olustursaydi o za-
man ciddiye alirdim.... Ayrica, komiinizme veya ateizme yogunlasan tipik bir nurcu
yaklasimi... Kuran'm yiizlerce ayeti MUSRIKLERI hedef alir. Onlar ALLAH"1!n varligina
inaniyorlardi ama Allah"t yeterli gérmiiyorlardi. Nitekim diinya tarihinde en kalabalik ve en
etkin grup budur ve hala 6yledir. Allah'tan ayr1 olarak sefaatcilar edinen, dini seriatlar lireten
din adamlarmin hiikiimlerini izleyenler hedef alinir. Nitekim peygamberlerin ve mesajlarini
kabul eden muvahhitlerin bas diigmanlar1 tarih boyunca Allah adina din ve mezhep {iireten
miisrikler olmustur. Kuran'a gore, Allah adina hiikiimler uyduranlar en zalim insanlardir.

Cevap 12: Materyalizm ve pozitivizm ve bunlarin 19. ve 20. asirlarda azginlagsmas ile ilgili
isaret ¢ok kuvvetlidir. Kur’anin birgok yerinde buna benzer isaretler var. Yunancadaki kiigiik
materyalizm hareketi ve tarihteki nisbi miisriklerden yiiz bin kat daha fazla bir materyalizm
ve diinyevilik bu iki asirda var olmustur. Biitiin ¢aglardaki kiifriin tahribatindan daha ¢ok
tahribat yapmastir.

Fakat Edip Agabey tarihe ve klasik kiiltiirlere o kadar ¢ok kizgindir ki, bu iki asr1 Mehdi
olarak goriiyor. Halbuki bu iki asir, tam deccallik yaptilar, insanlig1 yanilttilar. Bilindigi gibi
mesihud-deccal ve ger¢ek mesih olan Isa (saf maneviyat) ayni ¢cagda var olacaklar, diye Hz.
Isa, Birbirine benzeyen agaclari meyvelerinden taniyin, yanilmayin, diye Incil’de insanlari
uyariyor. Maalesef bir akrabamin Marks’1 kurtaric1 olarak gérmesi ve Edip agabeyimin mut-
lak manada hedonist ve materyalist olan Cumhuriyetin ilk reislerini, hadisleri esas aliyorlar,
diye bir kistm alim insanlara tercih etmesi, Hz. Isa’nmn 2000 y1l énceki uyarisimi anlamamak-
tir.

Edip Agabey, benim biitiin yazilarimi kendi mal1 gibi goriip istedigi herkese verebilir.
Son olarak size ve arkadaslariniza selam eder, basar1 dileklerimi arz ediyorum.

Bahaeddin Saglam
7.6.2013
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Bediiizzamanda Usul’iil-Ilim

Not: Epistemoloji kavrami burada tam kontekste uygun degil gibi geliyor bana. Epistemoloji
bilginin kaynagiyla ilgili bir kavramdir. Kesin bilginin akil yiiriitme yoluyla m1 yoksa deney
marifetiyle mi elde edilebilecegini merkez alir. Sayet calismada Risalelerdeki hiikiimlerin
epistemolojik olarak elestirisi kast ediliyorsa, her konunun ampiristlerin ya da pozitivist sosy-
olog ve psikologlarin bakis acilariyla; ya da rasyonalistlerin bakis acilariyla elestiriye tabi tu-
tulmas1 gerekir. Sizin ¢alismanizda yaptiginiz Bediiizzaman’in hangi yontemle naslar1 an-
lad1g1, eksik anlayanlarin bu eksikliklerinin kaynaginin neler oldugudur.

Bilimsel veriler ve dini metinlerin zahiri mealleri son 150 y1l boyunca birbiri ile ¢elisince as-
rimizda ve ondan onceki asirda insanlik, bir¢ok sancilar ¢ekti ve ¢ekiyor. Baska ¢aglarda bu
celiski ve catisma bu kadar ileri derecede degil idi. Clinkii Milattan 500 yi1l 6nce ve 300 yil
sonraki donemde insanligin 3000 yillik birikimi olan Yunan felsefesi, zaman ve zeminin yani
alt yapinin tam hazir olmamasindan dolay1 bir yandan ? bilimsel veriler olarak ele alintyordu.
Ayn1 zamanda dini literatiir olarak ele aliniyordu. Ayrica isevilik, Roma ve Yunani Hiristiyan
edince Kilise o felsefeyi ve onun biitiin okul ve kurumlarini yasaklayip kaldird1 (Sadece Aris-
toyu yasakladi, Platonculuk, Yeni-Platonculuk, Gnostik felsefe temel referans kaynaklari idi).
Onun i¢in Ortagagda boyle bir ¢atigma sorunu hi¢ gézlemlenmedi. Nihayet bu Yunan felsefe-
si, Hicri 2. Asirda Arapgaya cevrilince bazi Miisliiman alimler dort elle ona sarildilar. Bir
kisim alimler ve muhaddisler ise haramdir, diye o Yunan felsefesini yasakladilar. Heniiz bil-
imsel veriler haline gelmeyen bu felsefe; ilme, dile ve 6zgiir diisiinceye ¢ok 6nem veren
Mutezile ekoliinii o gilinlin pozitivistleri haline getirdi (Mutezile ¢ok uzun bir déneme sahip,
ilk Mutezile neslinin felsefeden haberi yoktu). Mutezile firkasin1 o giiniin sartlarinda pozi-
tivistlestiren ikinci bir sebep de; tevili, diislinceyi ve kiyasi asla kabul etmeyen g¢evrelerin
ozellikle muhaddislerin agir1 taassuplaridir.

Ibn Sina, Farabi iizerinden elde ettigi Yunan felsefesini tamamen kabul etti (Tamamen kabul
etmedi, ylizlerce konuda Aristoyu eksik bularak tekmil etti). Bu felsefenin hi¢bir meselesi,
dini (Islami) metinlerin hicbiri ile celismez, dedi; gelisiyor gibi goriinen yerleri de tevil etti
(As1r bir genelleme).

Tarih boyunca devam eden ve ¢agimizda zirveye ulasan bu din-bilim ¢atismasi, Islam alimleri
icinde en ¢ok Bedilizzaman Said Nursi’yi ilgilendirdi. O, Yunan felsefesini asla ilim olarak
gormedi; eksik ve yanlslarim1 sdylemekle beraber, Ibn Sina’nin o giiniin felsefesi igin yap-
tigm1 bugiiniin fen bilimleri i¢in yapti. Iste Bediiizzaman’in felsefe, bilim ve din ¢atismalari
icin soyledikleri ve yaptiklari:

[Bu 6nemli tesbitleri ve agiklamalar1 periyodik ve yorumsuz olarak verecegiz ki; bizim bu
cagdas sorunumuza bir ilag olsun. Yorumsuz verecegiz diyorum. Ciinkii bircok sorun, sahsi
yorumlardan ve niianslardan kaynaklaniyor. Iste:]

Birinci Problem: Dini metinlerin mecaz manalarmi bilmemekten kaynaklaniyor. Yani

meal-i zahiriyi hakiki mana sanmaktir. Halbuki hakiki mananin bir sikkesi (miihrii, belgesi ve
delili) olmak gerekir. O sikkeyi somut olarak gdsteren de, seriatin (din ve Kur’anin) ana mak-
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satlarinin dengesinden ortaya c¢ikan ve hiisn-ii miicerred ile ifade edilen soyut ve manevi
giizelliktir. O metinlere mana vermek ise, ancak belagat kurallarinin izin vermesi ile olabilir.

Bu iki prensibi yani bu manevi ve dengeli giizelligi ve belagat ilmini esas almayip, manasi
mecaz olan metinleri, zahiri meali ile ele almak ve manas1 hakiki olan metinleri, mecaz (yo-
ruma acik) olarak goérmek ve gostermek, cehaletin dinimizi ve milletimizi ezmesine biraz
daha destek vermek demektir.

Evet, her metni dig ve zahir manaya yiikleyip en sonunda Zahirilik®* denilen dengesiz ve zal-
im yolu doguran meyliit-tefrit (akil ve bilim konusunda geri kalmay tercih etmek) ne kadar
zararl ise; Oyle de her metne mecaz bakisi ile baktira baktira en sonunda batil bir mezhep
olan Batiniligi doguran asir1 meslek, (dini gerceklikleri inkara kadar gittigi icin) daha zarar-
Iidir..

[Yanlis anlasilmasin; burada Batinilikten maksat, bilimlere gore dini metinleri yorumlamak
degildir. Namaz ve orug¢ Ali’yi sevmektir ve hacc sema’ yapmaktir, demek gibi delilsiz yo-
rumlardir. ]

Orta yolu gosterecek, asirilik ve geri kalmighk ¢emberini (ifrat ve tefriti) kiracak yalniz
felsefe-i seriat (dinin uyumlu kanunlarimin ahengi ve ruhu) ile belagat, mantik ve hikmettir
(fen ilimleridir.) Evet, fen derim, ¢iinkii cogunlukla faydalidir. Ve dogrudur. Kotiiliigii vardir,
fakat ciizidir. (Kiigiik ve bireysel kalir) Herkesin kabul ettigi bir kaide sudur: Kiiciik bir
kotiiliik yiiziinden biiyiik iyiligi terk etmek, biiyiik bir kétiiliiktiir. Evet, ehveniisseri se¢cmek
(ihtiyar) elzemdir.

Evet, eski Yunan bilim ve felsefesinin iyiligi ve dogru tarafi az idi; hurafe ve yanlislar: ¢ok idi.
O zamanki zihinler hazirliksiz idi; fikir ve diisiinceler taklid (kérii kériine baghlik) ile kilitli
idi. Cehalet ozellikle avamda egemen idi; onun igin selef-i salihin o hikmeti yasakladilar.
Fakat simdiki fen ve felsefe (hikmet) o eskiye nisbeten maddi faydalar: ¢ok; yalani (yanlisi)
az; fikirler ise hiir, egitim ise her kesimde yayilmistir. Zaten her zaman icin ayri bir hiikiim
(fetva) olmak gerekir. (Muhakemat, 5. Mukaddimenin Hatimesi)

Bir kitap ve makalenin hatimesi, ondaki ana maksadi gosterir. Demek ilimler ile ilgili bu izah,
alint1 yaptigimiz bu 5. Mukaddimenin bas ciimlesini tam izah ediyor; soyle ki:

“Manast mecaz olan (yorum isteyen) metinler, ilmin elinden cehaletin eline diigse; (seviye
asagiya inse) o metinlerin zahiri manalar: ger¢ek mana olarak ele alinir; hurafelere kapt
acihr.”

[Bu kardesiniz 30 yildir, bu gibi mecaz metinleri yorumluyor. Ve maalesef insanlarin ¢ogu, (%
99’u) bu metinleri zahir manasi ile ele alip onlarin manasini hakikat biliyor. Ve maalesef bel-
ki sasirirsiniz; ama bu nevi metin ve ciimlelerin sayist 10 bini buluyor. Bu mukaddimenin
basindaki bu ciimlede gegen cehalet seviyesi, dini metinleri yorumlamaktan aciz kalmak se-

82 Cok eskiden var olan bu mezhep son elli yilda Selefilik ismini haksiz olarak aldi. Haksiz olarak diyorum..
Cilinki eski selef-i salihin her ne kadar her geyi tevil etmediler ise de, meslek olarak tevil, ilim ve tefekkiire karsi
degiller idi.
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viyesidir. Bagka bir tabir ile dil, fen ve 6zgiir diisiince melekesini bulamayan veya bu iiclii
sacayagini bir ve beraber olarak kullanamayan seviyedir. ]

Muhakemat, 5. Mukaddimeden aldigimiz bu ii¢ paragraftan agik¢a anlasiliyor ki: Dini
metinler 6zellikle Sami dil grubuna giren Arapca ve Ibranice olan Kur’an, Incil ve Tevrat,
tevil isterler. Cilinkii din ve vahiy dili, gaybi oldugu i¢in ve arketipleri (kiilli manalar1 somut
misallerde) anlattig1 i¢in tevil isterler. Ayrica Sami diller, mecaz, istiare, kinaye ve temsilleri
en ¢ok kullanan dillerdendirler. Demek dil, belagat ve fen ilimleri ile miicehhez olan ve taklit
baglarindan basin1 kurtarabilenler, ancak bu dini metinlerin tevilini bilebilirler.

Maalesef, Batida da Islam diinyasinda da din adamlar1 ve dini kitap yazanlarin ¢ogu, bu iig
ozellikten mahrum olduklart i¢in varligin ve kdinatin en dnemli hakikati olan din, insanliktan
ve hayattan kopmus; utanilacak bir meta haline gelmistir. Ve eger bugiin din tamamen elden
gitmemis ise, insanlarin inanca olan ihtiyacindan ve kutsalin insan hayatinda en tistiin faktor
olmasindandir.

Ikinci Problem: Bu asrm bedihi olan ilmi verilerini degil de 2000 y1l énceki Yunan felse-
fesini ilim sayip; Kur’an ve hadisin mucizevi metinlerini o felsefeye gore tefsir ve serh et-
mektir. Evet, Razi de, Ibn Sina da, Ibn Riisd de, Tusi de ve nisbeten Ibn Arabi de, dini
metinleri bu Yunan felsefesine gore yorumluyorlar. Kelam ekolleri ise tamamen bu felsefeyi
kullantyorlar. Oyle ki, bu felsefi bilgiler, genel halk i¢inde islam’mn 6z mali say1liyor.

Yunan Felsefesi, Islam’a mal edilmesi icin Abbasi Halifesi Me’mun asrinda Arapgaya terciime
edildi. Bu felsefe, bir¢ok mitolojik malzeme ve hurafelerin kaynagindan ciktigindan bir
derece kokusmus idi. Iste bu kokusmus felsefe, saf ve duru olan Arap fikirlerine karistiginda,
o saf fikirleri karistird1 ve esir aldi. Dolayisiyla tahkikten (dogru bilgiyi aragtirmaktan) taklide
(kayitsiz-sartsiz teslime) bir yol acti. Yani Miislimanlar, dogal ve temiz diislinceler ile saf
hayat suyu olan Islamiyet’ten hakiki ilimleri ¢ikarabilirken, asilmaz gérdiikleri o Yunan felse-
fesine talebelik etmeye basladilar.

[Evet, Ibn Sina da Yunan felsefesini esas alan diger Islam alimleri de Aristo ve Eflatun’u bir
kelime bile gecemediler. Onun i¢in Bedilizzaman, Miisliiman alimler o felsefenin tilmizi
(c¢irag1) oldular, diyor.]

Bedilizzaman, bu ikinci problem i¢in Muhakematin 12. Mukaddimesinde sdyle diyor:

“Ehl-i zahirin (metinlerin dis yiizeysel mealini esas alanlarin) zihinlerini karistiran, onlarin
Yunan felsefesine tutulmalaridir. Onlar ayetlerin tefsirinde o felsefeye, herkesge kabul goren
hi¢bir siiphesi olmayan bir kaynak nazari ile bakiyorlar. (....) (12. Mukaddime, 8. Mesele)

Halbuki her seyin, dort temel element kabul edilen toprak, su, ates ve havadan olmasi ve bu
elementlerin basit oldugu inanci, Yunan felsefesinden gelen bir bilgidir. Kur anin ve Islam’in
saf bilgisi degildir. Fakat bu felsefenin yanlisi, eski biiyiik dalimlerin diline girdiginden, bu dort
element fikri, saglam ve tartismasiz bir bilgi olarak kabul gérmiistiir..
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Eger fikren ozgiir isen, bak bu felsefe, zihinleri esir alip 6yle geriletmis ki; insanlik igin en
biiyiik zarar olmustur. Yagasin; 6zgiir olan yeni fenler! Ciinkii bu fenler, o Yunan felsefesinin
dort duvarmm yikmigtir.” (Ayni yer) (Dort element konusu Kur’anin konusu degil, bilimin
konusudur. Bu degiskendir ve yanliglanabilir. Nitekim Aristo fizigi Newton fizigiyle, Newton
fizigi de Einstein fizigiyle yanlislanmistir) Kur’anin hakikatleri ise evrenseldir yanlislanamaz,
(insanin esref-1 mahlukat olusu, Cenab-1 Hak’in Bir ve mislinin olmamasi, insanlarin biiyiik
hesap giinlinde muhakeme edilecegi gibi)

[Imi kavramlar konusunda; Risale-i Nur’da ne kadar miifredat (konu ve kavram varsa hepsini
toplamak istiyordum. Fakat saglik durumum ve diger sartlar miisait olmadigindan, bu konuda
en yogun iki yer olan Muhakemat’in 12. Mukaddimesini ve bu Mukaddimenin 8. Meselesini
bir miktar serh ile ele almakla yetinecegiz. Tahminime gére Ustad Bediiizzaman’in bu iki
yerde hurafecilere yaptig1 uyarilar, eger tam anlasilirsa; Risale-1 Nur’un ¢ok 6nemli bir vechi
anlasilmis olur. O da sudur:

Risale-i Nur, hi¢chir asirda var olmayan kiifr-ii mutlaka karsi iman hakikatlerini binlerce delil
ve hiiccet ile isbat ettigi gibi ve Kur’anmin hakiki bir tefsiri olarak da 7000 anahtar meseleyi
bizim igin tesbit ettigi gibi,; her bir Risale, her bir meselesi ile her bir nokta ve niiktesi ile usul
ilmini ve mantiki muhakeme yontemlerini bize vazediyor..

Risalelerdeki konular1 a-mahiyetle ilgili ve b-olgularla ilgili konular olarak
ikiye ayirabiliriz. Mahiyetle ilgili konular (Cenab-1 Hakkin tecellileri, es-
masl, sifatlari, merhamet ve sefkati, adaleti ilh. gibi konular degismez); an-
cak olgularla ilgili konular degisebilir, mesela iistadin ii¢ yiiz bin neviden
bahsetmesi, diinyanin doniis hizindan bahsetmesi, alyuvarlar akyuvarlar
vs. konular: bilimdeki degismelere bagh olarak degisebilir.

Iste Muhakemat, 12. Mukaddimeden:

1. Kaide: Oz manay1 bulamayan, mananin kabugu olan kelime ve lafizlar ile mesgul olmak
zorunda kalir. (Ciinkii tabiatta bosluk olmadig1 gibi; ilim elde etmek isteyenlerin zihninde de
bosluk olmaz.)

Yine aynen bunun gibi; gercek manalari tanimayan (veya tanimak icin alt yapiya sahip ol-
mayan) hayallere (asli olmayan hayali manalara) sapar. Sirat-1 miistakimi (orta yol demek
olan Islami anlayis1) goremeyen, ifrat ve tefrite diiser. (Ya higbir metni kabul etmez. Veya
imkan-1 zati® olarak muhtemel olan manalar1 da bir ilim olarak kabul eder... Dini metinlerin
manalarimi (degisik ilimler) terazisi ile tartmayan veya tarti denilen ilmi altyapisi olmayan,
cok aldanir ve aldatir. (Fakat farkina varmadan...)

[Bu mesele tek basina, islam Aleminin neden medeniyetini ve ilmini kaybettigini agiklryor.
Ama biz yine bu 6nemli kaideleri yazmaya devam edecegiz:]

8 Imkan-1 zati’nin izah1 az sonra gelecektir.
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2. Kaide: Dini metinlerin dis anlamlarin1 esas alanlari sasirtan bir sebep de: Kissanin (olay
olarak anlatilan metnin) hisse (o metinden aliacak dersin manasi) ile karistirilmasidr.. Ikisin-
in ayn1 anda olduklarin1 sanmaktir. Ayrica mukaddimenin (konuya girigin) ana maksat ile
maddeten ve zaman olarak bir ve bir anda olmus olduklarini sanmaktir.

[Ustad kendisi, bu kurali Ziilkarneyn seddinin yikilmas: bahsinde (Bu Mukaddimenin 4.
Meselesinde) izah ediyor; soyle ki: Ziilkarneyn ve benzeri liderler ilk ¢aglardaki vahsete karsi
bir¢ok sedler yapmislardir. Ve bu gibi sedler ¢oktan yikilmislardir. Kur’an bu seddin yikilisini
anlatirken kiyamete gecis yapiyor. Bununla diyor ki; bu saglam sedler yikildiklarina gore bir
giin gelir diinya hayat1 da yikilacaktir. Demek seddin yikilmasinin hemen ardindan kiyameti
maddeten ve zaman olarak beklemek yanligtir.

Sonra Yeni Said olarak bu meseleyi degisik Lahika Mektuplarinda ve 16. Lem’ada sdyle izah
ediyor: Vahset ve Medeniyet insanlik tarihinin bir kanunu oldugu gibi; vahsete karsi, insan-
ligin din, dil ve medeniyet ile yaptig1 maddi ve manevi sedler de bir kanundur. Fakat en biiytik
vahget olan ahir zaman anarsizmine kars1 kurulan din ve medeniyet seddi (engeli) yikildiginda
insanligin bagina maddeten veya manen gergek bir kiyamet kopacaktir. ]

3. Kaide: Dini konularin diizenini bozan yani ihtilalleri doguran, ihtilaflar1 netice veren, hu-
rafeleri icad eden, asiriliklar1 doguran sebeplerin birisi ve en birincisi, yaradilista var olan
mevcut giizellige, biiyiikliige ve yiicelige kanaat etmemektir. Kendi ferdi zevkleri bozuk olan
bir kisim insanlarin kainattaki dogal diizeni hafif gérmesidir. Halbuki akla ve ilme gore her
biri Allah’in kudretinin agik mucizelerinden biri olan kainattaki hakikatlerde var olan diizenin
giizelligi, miikemmelligi ve yiiceligi, o kadar harika bir sekilde Allah’in hikmeti ile dokunmus
ki; biitiin hayalperestlerin ve asiricilarin kafalarindan gegen giizellik ile karsilastirilsa, o hay-
aller, son derece adi (siradan) ve (siinnetullah) denilen adetullahin (dogal diizenin) son derece
harika oldugu goriilecektir..

[Evet, biz kudret, ilim ve irade tezgdhinda basilan kainat kitabini, tam ve dogru olarak
okuyamadigimiz ve dolayisiyla; kainatin Arapga bir ¢evirisi olan Kur’ani yanlis anladigimiz
icin, cehl-i miirekkep cehennemine atilmisiz; gozlerimiz sathilik bandi ile kapatilmis; ellerim-
iz iilfet kelepgesi ile baglanmistir. Halbuki Kur’anin her bir ayeti, bir ismin tecellisidir. Ve in-
sanlik, bu isimlerin her birisi i¢in bugiin bir bilim dali kurmustur.]

4. Kaide: insan duygularca ¢ok yiiksek bir derecede, adeta kainat kadar zengin oldugundan,
fitri ve dogal enerjisini kullanmak ister. Bu duygularindan biri de, acip seyleri goérmek
gostermek; dolayisiyla yenilige ve yeni seyler icad etmeye ¢ok meyilli olmasidir.

Fakat bu insan, ilim eksikliginden ve yiizeysel bakisindan dolayi, varliklardaki aligilmis
goriintiiniin altindaki giizelligi ve ruhani giday1 tadamadigindan, kab1 ve kapagi yalamaya
baglar. Ve bu yalama, zevksizlik yiiziinden usang verdigi i¢in insan, olaganiistiiliikler ve hayali
seyleri liretmek ister ki; ondan zevk alsin.

Iste bu yanlis tatminden, yeni bir sey bulmus zevkini almak veya o yalamasim begendirmek

icin miibalaga yapar; meselelere bire on fazla sasaa ve siislemeler katip asirilik yoluna gider.
Nihayet bu sisirmeler ve miibalagalar, dag tepesinden bir kartopu gibi yuvarlanmakla; dnce
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hayalin yiiksek zirvesinden dil deresine yuvarlanirken o meselenin gergekliginin birgok
parcgalarin1 saga sola dagitir; her girdigi dilden ve sdylendigi her ortamdan bir miktar daha
hayal ve miibalagalar toplar; ¢1g gibi biiyiir. Oyle biiyiir ki, degil kalb ve kulaga girmeye;
hayale bile yerlesemez olur. Evet, bu miibalaga ve abartma zaafi biitiin dinlerde, dillerde ve
kiiltiirlerde vardir. Fakat gercekei ilmi bir bakis gelir; o meseledeki hayalleri dagitir; gercegi
ciplak olarak gosterir. “Hak gelir, batil éliir.”

12. Mukaddime, Sekizinci Meseleden:

Birinci Bela: Dini metinlerin dis anlamlarini esas alanlari camura diisiiren bir sebep de, ol-
mast miimkiin seyleri, olmus seylere katip; her iki tarz malumati birbirinden ayirt edememek-
tir.

“Mesela; boyle olsa, Allah’'in kudretine gore miimkiindiir ve bizim aklimiza gére Allah’in
biiyiikliigiine daha fazla delalet eder. Demek bu dediklerimizin fiilen olmus olmasi gerekir.”
derler. Ey miskinler! (ey ilmen fakir olanlar!) Nasil oluyor da aklinizi kainata miihendis
olarak goriiyorsunuz. Bu liyakati nereden aliyorsunuz?! Ciinkii sizin kii¢iiciik akliniz, sonsuz
[lahi sistemin sonsuz giizelligini kusatamaz.

Ikinci Bela: Dini metinleri zahiri yonii ile ele alanlar sasirtan bir sey de vehim hastaligidur.
Mesela imkan-1 zatlyi yakin-i ilmiye zit goriiyorlar. (Yani sonsuzda bir ihtimal de olsa, her-
hangi bir olabilirligi; o konudaki kat’i kesin bilgilere aykir1 gormeleridir.) Dolayisiyla kesin
kanaat ettigimiz siradan ilmi konularda tereddiit ediyorlar. Laedrilere (varlikta ve hayatta
higbir gergeklik ve dogruluk olmayabilir; higbir sey kesin olarak bilinmez, diyenlere) katiliy-
orlar.

Uciincii Bela: Mantik ve akli kullanmamalaridir. Mantik ve akil; mahsusattaki (bes duyu ile
ve nev-i beserin duyular1 olan fenler ile varlig1 bilinen kanunlardaki) ilmi noktalar1 kesin
olarak kabul eder. Bu alandaki vehimlerin gegerli olmadig1 hakikatini, aklin bedihiyatindan
sayar. Demek bedihiyatta vehme yer verenler, hakikatten kopup hayatin kenarina atilmis olan
miskinlerdir.. Bunlar yakinda yokluk mezaristanina atilacaklardir.

Dordiincii Bela: Tmkan-1 vehmiyi imkan-1 akli ile karigtirmalaridir. Vehmen bir meselenin
hatira gelmesi yiiziinden o meseleyi ilmen de olmus gibi kabul ederler. Halbuki vehmen bir
seyin miimkiin olmasi, hi¢bir ilm1 veriyi esas almamaktan ve korii koriine taklit etmekten
dogar; safsatay1 ve tutarsizligi dogurur. Kesin olan ilmi meselelerde belki boyle degildir deyip
hakikati kaybettirir.

Bu imkén-1 vehmi, ¢ogunlukla, diislinememekten, beyin ve kalbin zaafindan veya hastaligin-
dan dogar. Her meselede obsesyon gibi hi¢ irade dinlemeden kendini ortaya koyar. Halbuki
imkan-1 ilmi, muhal ve zorunlu olmayan ve olmasi ile olmamasi i¢in kesin bir delil bulun-
mayan konularda gecerlidir. Eger ilmi bir delil bulunsa veya o mesele aklen ve mantiken
zorunlu veya muhal ise onda akli olabilirlik s6z konusu olamaz. Hulasa: Akli ve ilmi agidan
mimkiinligl destekleyen veya ona kap1 agan bir delil varsa o ihtimal nazar-1 itibara alinabilir.
Yoksa vehmi ihtimaller tamamen gecersizdir, diigiince platformunda hicbir yerleri yoktur..
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Imkan-1 vehmiye takilanlar sdyle diyorlar: Bu mesele belki ilmin ve delilin gésterdigi gibi
degildir. Zira ilim ve akil her seyi kusatamaz. Aklimiz da buna ihtimal veriyor.

Hayir; ihtimal veren akliniz degil; vehminizdir. Clinkii akil, delil ve ilme dayanir. Ciinkii akil,
gozle gortilebilecek derecede agik olan seyleri tartar. Eger tartamazsa zaten biz onda miikellef
degiliz.

Imkdn-1 zafi, zorunlu ve muhal olmayan konularda, meselenin 6zl itibari ile zatina sonsuzda
bir ihtimal de olsa, bir seyin olabilirligini kabul etmek demektir. Mesela bdyle bir ihtimal ile
Van denizi pekmez olabilir. Ama biz normal ilmi verilerden ve kainatta en gegerli olan Al-
lah’mn dogal yasalarindan kesin bir bilgi ile bunun olmadigimni biliyoruz. fmkén-1 vehmi ise,
diistince ve beyni dinlemeyen bir takint1 olarak islediginden muhal veya zorunlu noktalarda
dahi insani kuskuya sokar. Hulasa: Imkan-1 zati, ilmi bir faraziye olabilir. Fakat imkan-1
vehmi sadece bir hastaliktir. Nitekim Ustad bu 12. Mukaddimede imkan-1 zatiye karsi normal
ilimleri one siirer. Fakat imkan-1 vehmiyi sinir ve dimag hastalig1 olarak goriir. O hastaliktan
kurtulmak i¢in ise, akildan istifa etmeyi teklif eder.

Beginci Bela: 1lmi ve dini konularda ifrat ve tefrit yapan zahirilerin ellerinden tutup onlart
cehalet karanliklarina atan bir sey de; mecazi olan ifadelerin her ciimlesinde hakiki bir manay1
aramalaridir.. Evet mecazda bir dane-i hakikat olmasi gerekir ki; mecazl manalar o ¢ekirdek
iizerinde dallanip gelissin. Evet mecazi ifadelerde, hakiki mana kismu fitil gibidir; mecazi de-
taylar ise o fitilin 1518101 ¢ogaltan sise ve lamba gibidir. Evet, sevgi kalpte, akil ise beyindedir.
Onlar el ve ayakta aramak, anlamsizdur.

[Birinci problem kismini hatirlayin. Iste o problemin ¢dziimii ve burada anlatilan yanligin ilact
su gelen altinci belaya kars1 anlatilan ¢aredir:]

Altinct Bela: Insanin derin ve soyut manalari algilayan aklin kilitleyen, metnin edebi ve be-
lagat manalarini Orten bir sey de metnin sadece dis mealini esas almaktir.. Evet din adamlari,
aklen zahiri mana vermek miimkiin olduk¢a mecazi manalara gitmiyorlar. Gidilse de yine
meal seviyesinde mana verilir. Onun i¢in ayet ve hadislerin terciimeleri onlarin yerini tutmuy-

or.

Bunlara gore giiya mecazin biricik karinesi, o mealin aklen muhal olmasidir. Halbuki o meal-i
zahiriyi aklen men’eden mecaz karineleri birgok seyden olabilir; sdyle ki:

a) Meal-i zahirinin aklen muhal olmas1 o metnin mecaz oldugunu gosterdigi gibi;

b) O metinde anlatilan seyin dis goriintisii (hissi olarak gériinmesi) de o ayetin mecaz oldugu-
na delil olabilir.

c¢) Veya siradan herhangi bir sebep de o metni mecaz yapabilir. Dil kaliplar1 gibi; iislup gibi.
d) Makam (yani o soziin gegtigi ayetlerin dizayni) da o ayetin mecaz olabilecegine delil ola-

bilir.
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[Hissi ve adi (siradan) karinenin izahini Sekizinci Meselede ele alinan yedinci belada anlatilan
ayetin tefsirinde gorebilirsiniz. Mesela; bu ayette anlatilan daglardan maksat daglar gibi olan
bulutlardir. Ciinkii biz, burada ilmen ve hissen atmosferde daglarin olmadigim biliyoruz. Us-
tad, bagka bir yerde sdyle diyor: Kur’andaki herhangi bir ayetin diger ayetlerdeki mecazi
manalar1 karine olabilecegi gibi; ilmen (aklen) sabit olan bir mesele de baz1 ayetlerin mecaz
olduguna karine olabilir.]

Yedinci Bela: Apacik bir meseleyi bilinmez kilan (eski tabir ile muarrefi miinekker eden) bir
sebep de lafzen ve gramer acisindan sifat olan bir niteligi gercek bir vasif sanmaktir. (Eski
tabir ile vasf-1 cari ala gayr-1 men huve lehu’yu hakiki bir mana ve sifat olarak kabul etmektir;
hareke (esre-iistiin) gibi bir goriintliyli zati ve maddi bir mana olarak anlamaktir.) Mesela
Babast alim olan adami gordiim, ciimlesinde alimlik vasfin1 babaya degil de ogluna vermek
tarzinda Giines doniiyor, mealindeki ayeti Uislup ve hissi karineye gore mecaz olarak yani
Diinya doniiyor, manasinda ele almak var iken.. Veya Daglar bulutlar gibi gegiyorlar.... ve
Her sey hareket halindedir, her yildiz bir yériingede yiiziiyor, mealindeki ayetleri ve ilmi
gercekleri karine yapip ancak bu son asirda anlasilan Hareket etmeyen, dolagmayan hichir
varlik ve yildiz yoktur, mealindeki evrensel bilgiyi anlamak var iken..

Diinya diizdiiv, Giines onun etrafinda doniiyor, gibi hurafevari manalar1 anlamak, dinin basina
gelen en biiyiik bir beladir. Evet, evrendeki sonsuz ilim ve bilincin ifadesi olan Kur’an
hakikatlerini sadece Arapc¢a gramer ve beseri lisan ¢ercevesinde ele almak iste boyle bir be-
ladir. Hakiki elmalari, plastik elmalardan ayirt edememek gibi bir cocukluktur.

Burada bu notlara son verip; daha dnce Medresetlizzehra’nin egitim modeli i¢in numune
olarak kaleme aldigim yedi kurali ve yar1t manzum olan Lemaattan ilmin mertebeleri ile ilgili
bir izah1 buraya alip; caglar {istli bir Medresetiizzehra olan Risale-i Nur’u okumaya ve miita-
laa etmeye bu nazar ile devam edecegiz.

Birincisi: Bir metinde gercek mana budur, demenin bir belgesi, bir test edicisi olmasi
gerekir. O belgeyi ve o test edici noktayt bize gosteren, dinin ana konularinin dengesinden or-
taya ¢ikan soyut giizelliktir. Bir metin i¢in bu mecazdw, diyebilmek i¢in o mecazi mananin,
belagat ilminin gartlar: ¢ercevesi icinde olmasi gerekir. Bu iki prensip esas alinmazsa ve
bunun sonucu olarak mecaz olan metinleri gercek mana olarak dayatmak ve hakikat olan bil-
gileri mecaz diye gérmek ve gostermek cehaletin hiikiimferma olmasna gii¢ verir. (......) Orta
yolu gosterecek, ifrat ve tefriti onleyecek sadece su dort mihenktir: 1) Dinin temel konularinin
mantalitesi.. 2) Belagat ilmi.. 3) Mantik ilmi.. 4) Hikmet (fen ilimleri)dir.

(Iste mesele burada diigiimleniyor: mantik ve mevcut bilimlere uygunluk. Mantik dedigimiz
ya Aristo mantig1) a=b=c ise a=c ya da Aristonun bes kiilliyesi (kiilliyat-1 hamse): cins, nev’,
fasil, fasl-1 garip, fasl-1 baid, hem felasife hem de kelamcilar temel ¢ergeve olarak mantigi
almiglar, onu kabul etmeyeni cerbeze yapiyor diye reddetmisler ve tartisilacak biri olarak
gormemisler. Heniiz Aristo mantig1 yanlislanamadigina gore, zat-1 aliniz de tlim kurgusunu o
mantiga gore kurduguna gore o gercegi inkar etmemek gerekir diye diisliniiyorum).

Ustad, Muhakematin 5. Mukaddimesinde bu bilgileri bize verdikten sonra ayni kitabin Birinci
Makalesinin Sekizinci Meselesinde ise:
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Mecaz igin farkl karineler olabilir; mesela bir metnin mecaz olduguna dair, metnin akil
yoniinden muhal olmasi karine olabilecegi gibi; metin disindan baska maddi bir delil veya
siradan bir delil veya metnin baglami o metnin mecaz olduguna karine olabilir. Ayrica
Kur’anin baska ayetlerinde gecen bazi hakikatler de diger ayetlerin mecaz olmasi igin karine
olabilir” diye soyliiyor. Ve bazen de, bazi ayet ve hadislerin mecaz oldugu kabul edildigi
halde terciimede maksut mana esas alinmaz da meal esas alimir. Dolayisiyla mecaz olan o
ayet ve hadislerin mucizevi giizelligi ve belagati yine kaybolur,? diye dini nesriyatin yazar ve
yayincilarini uyariyor.

Ikincisi: islam aleminde bugiinkii bilimlere uygun olarak varlik ve hayat algist olusmuyor.
Ciinkii Miisliiman alimler her bir bilim dalindan bir parga biliyorlar. Bilimsel bir fotograf or-
taya ¢cikmryor. Dolayisiyla saglikli bir varlik ve hayat algis1 olusmuyor. iste Ustad bu iginden
¢ikilmaz sorunu soyle tasvir etmistir:

Nasil ki, baska alemden bu kiireye gelen tasvirci bir nakkas farz olunsa: Halbuki ne insani ve
ne insamin gayrisinin (insandan baska canlilarin) tam suretini (fotografini) gérmemis, belki
her birisinden bazi azasini gormekle insanin tasviri veyahut gordiigii esyanin umumundan bir
sureti tasvir etmek isterse; meseld, insandan gordiigii bir el, bir ayak, bir goz, bir kulak, yari
yiiz ve burun ve amame (sarik) gibi seylerin terkibiyle bir insamin timsali yahut nazarina
tesadiif eden atin kuyrugu, devenin boynunu, insanin yiiziint, arslanin basi bir hayvanin sureti
yvapsa, nasil ki imtizag¢sizlikla kabil-i hayat olmadigi icin serait-1 hayat (hayat sartlari) béyle
ucubelere miisait degildir, diyecekler ve nakkasi miittehem (ittiham) edecekler.. Simdi bu
kaide, fenlerde (bilim dallarinda) aynen cereyan eder (gegerlidir.) Caresi odur ki: Bir fenni
esas tutup sair maltimatini avzen ve zenav (havuz veya havuza akan arklar) gibi yapmaktir.

Yani eger kisi bir ilmi esas alirsa; esas aldigi ilmi havuz gibi yapmali; diger ilimleri de o
havuza akan arklar gibi etmelidir. Ve eger kisi malumatini esas alirsa, o malumat ve bilgileri,
her birisi hakikatin bir kanali olan muhtelif ilimlerden beslenmeli.

Uciinciisii: islam alemi, Ortagagm kiiltiirel birikimini dini birikim samyor; din ve varlik
hakkinda ¢agimiza uygun olarak bilim birikimini ve epistemolojisini olusturamiyor. iste Us-
tad bu sorun i¢in de sdyle bir ¢oziim 6neriyor:®3

Gegmis ¢aglarin derelerinde egemen olan garaz, diismanlik ve iistiin gelme arzusunu doguran
faktor, duygusallik, arzular ve gii¢ idi. O zamamn insanlarini irsad igin siirsel ve duygusal
hitabeler yeterli idi. Ciinkii duygular: oksamak, insanlarin egilimlerini etkilemek icin vaiz ve
hatip tarafindan iddia edilen konuyu siislii ve parlak olarak gostermek.. Veya giindemdeki o
konuyu korkung gostermek veya parlak tasvirlerle hayale hog géstermek giiclii ve agik delilin
yerini tutar idi. Fakat bu asrin insanlarin o eski insanlar gibi gormek, zaman iginde gerisin
geriye gitmek; bu asrin insanlarini o eski aswrlarin koselerine zorla sokmak gibi bir sey olur.
Halbuki bu asrin insam delil ister, konuyu parlak gostermek ile aldanmaz. Ciinkii bu asir ilim

84 Asar-1 Bediiyye, sh. 211-216
85 Demek Medresetiizzehra’nin miifredatinin ilk dersi Muhakemat kitabidir. Zaten bu kitap Risale-i Nurun

mukaddimesi ve girisidir. Cemaatin en bilyiik zaafi da Muhakemat: anlamadan Risale-i Nuru okumalarindan
kaynaklantyor.
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asridi. Ilmin hakikatleri simdiden gelecegin daglarina yagmur veriyor. Ve bu hakikatler;
ozgiir fikir ve akil, hakikat arayisi ve felsefe tarafindan daimi olarak destekleniyorlar.%

Dordiinciisii: “Kendinde muhalefet etmeyi gerekli gormek;

“Soguk taassup..

“Daima tistiin gelme duygusunu tasimak..

“Tuttugu taraf ve tutundugu kuruntuya mutlaka bir bahane bulup kendini mazur géstermek..
“Arzusuna uygun olan zayif tarafi gii¢lii gostermek..

“Baskasini eksik gostermekle kendinin miikemmel oldugunu ilan etmek..

“Baskasini sapik ve yalanct ilan etmekle, giiya dogrulugunu ve dogru yolda oldugunu ispat
etmeye ¢alismak, gibi sefil ve siifli davramslarin kaynagi olan kendini begenmislik ve bencil-
lik, ilmi tartismalarda baskasint yaniltarak 6yle ahlaki bir ¢okiintiiye sebep olurlar ki; bunu
ancak Allah’a sikdyet etmek gerekir.. %7

Besincisi: Iimi aktarmadaki ve egitimdeki istibdad ve anarsizmi kaldirmak..
Ustad bu problem i¢in de soyle diyor:

Bir adam(in) miistaid (yetenekli) ve kabil oldugu (vapabilecegi) seyi terk ve ehil olmayan seye
tesebbiis etmesi, seriat-1 hilkate (dogal seriata) biiyiik bir itaatsizliktir. Zira sanm (isin geregi)
odur ki, istidadi, san'atta intisar ve tedahiil (sanatin i¢ine ve oziine niifuz etmek) ve san'atin
mekayisine ihtiram (sanatin élgiilerine saygir) ve muhabbet (kendi isini sevmek) ve nevamisine
temesstiil ve imtisal (o isin ve ilmin kurallarint uygulamaktir;) elhasu, fena fi's-sanat olmaktir.
Vazife-i hilkat bu iken, bu yolsuzlukla san'atin suret-i ldyikasini tagyir eder (o isin ve ilim
dalinin en giizel seklini degistirir) Ve nevamisini incitir (o ilim ve meslegin kurallarim ¢igner.)
Ve asil miistaid oldugu san'ata olan meyliyle, tesebbiis ettigi gayr-1 tabii san'atin suretini
cirkin eder. Zira bil-kuvve olan meyil ve bil-fiil olan san'atin imtiza¢sizligi igin (is ve egilim
uyusmadigindan ortada) bir kesmekes (valpalanma) olur.

Bu sirra binaen, pek ¢ok adam meylii'l-agalik ve meylii'l-aGmiriyet ve meylii't-tefevvukla miite-
hakkim (zoraki bir sultan gibi) gecinmek istediginden, ilmin sanindan olan tesvik ve irsad ve
nasihat ve litfu terk edip, kendi istibdad ve tefevvukuna (zorbalik ve iistiinliigiine) vesile-i ce-
bir ve tanif eder (zorbalik ve siddet araci yapar..) Ilme hizmete bedel, ilmi istihdam eder:
Buna binaen (bundan dolayi) vezaif (gorevler) ehil olmayanin ellerine gec¢ti. Bahusus medaris
(medreseler) bununla indirasa (tamamen silinmeye) yiiz tuttu. Buna c¢are-i yegdne, daire-i
vahide (bir tek fakiilte) hiikmiinde olan miiderrisleri, dariilfiinun (iiniversite) gibi ¢ok devaire
(fakiiltelere) tebdil ve tertip etmektir (doniistiirtip diizenlemektir) Td, herkes sevk-i insanisiyle
hakkina gitmekle, hikmet-i ezeliyenin emr-i manevisini meyl-i fitrisiyle imtisal edip (dogal
egilimiyle uygulayip) kaide-i taksimii'l-a'mal (isboliimii kuraly) tatbik edilsin.

[Burada sanat, ilim dali ve o ilim dali neticesinde ortaya ¢cikan is meslegi demektir. Osman-
licada sanat daha ¢ok sanayi ve meslek manasinda kullanilir. Tiyatro ve sinema gibi sanat-
lara da bedayi’ ve edep ilmi denilirdi.]

86 Muhakemat, Sekizinci Mukaddime
87 Asar-1 Bediiyye, sh. 191

88 Asar-i Bediiyye sh. 194
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Bir Hatirlatma: Giniimiizde modern liniversitelerde, bundan 6nceki dort maddede anlatilan
sikintilar devam ettiginden maalesef iiniversitelerde yine ilmi istibdad var; asistanlar kdle gibi
kullaniliyor. ilim almaktan ziyade; asistan, hocani sahsi isleri ile ve biirokrasinin mesguliyet-
leriyle diinya kadar vakit zayi ediyor. Ayrica kisi istedigi dali kazanamayinca ve ilgilendigi
bilim dalinda bir giizellik, sanat ve gerceklik géremeyince kisa bir zaman sonra ilimden ve
egitimden tiksinir. Universite sadece ge¢im igin girilen agik bir hapishane haline gelir.

Yeni Said’in Bilimlere Bakis Acist

Bedilizzaman, Omriiniin sonuna kadar, eski eserlerinde planin1 yaptigt Medresetiizzehra
hedefini ve gayesini takip ettigine gore; onun o eski eserlerde fenlerle ilgili anlattig1 ve
sOyledigi biitiin kaideler bugiin i¢in de gegerlidir; diyebiliriz. Ayrica Yeni Said’in en énemli
eserlerinden biri olan 20. S6z’iin II. Makaminda sdyle deniliyor:

“Allah, Ademe (insanhga) biitiin esmayt (bilimleri) Ggretti..” mealindeki acip ayet, in-
sanoglunun, kapsamli yetenekleri ile Allah’tan elde ettigi biitiin bilimsel gelismeleri, fen-
lerdeki kalkinmay1, ve sanayi (teknik) harikalarini, Isimlerin Ogretilmesi bash@ altinda an-
latiyor. Bu ince ve ylice anlatimda soyle bir isaret var ki:

Biitliin geligmelerin, biitiin ilimlerin, biitiin kalkinmalarin, biitiin fenlerin yiice bir gercekligi
var. Bu gergekliklerin her birisi, Allah’in bir ismine dayaniyor.®® Esya ve esyay1 inceleyen
fenler, ilimler ve sanatlar, bircok farkli yansimalari olan o Ilahi isimlere dayanmakla tam ve
miikemmel hakikatler olur. Yoksa yarim yamalak bir form olarak eksik bir gdlge olarak kalir-
lar.

Mesela: Miihendislik bir fendir. Onun gergekligi ve zirve noktasi Allah’in Adl’° ve Mukaddir
isimleridir. (.......) Mesela: Tibb bir fendir. Hem bir ilimdir hem bir sanattir. Onun da nihayeti
(zirve hali) ve hakikati (gergekligi) Hakim-i Mutlak’in (sonsuz ilim ve yararlilik ilkesine sahip
olan Allah’in) Safi ismine dayanip, eczahane-i kiibrast (Allah’in en biiyiik eczanesi) olan riy-i
zeminde (yeryiiziinde) Rahimane cilvelerini edviyelerde (ilaglarda) gérmekle t1bb, kemalatini
bulur, hakikat olur.

Mesela: Hakikat-1 mevcudattan (varliklarin gercekliginden) bahseden (soz eden) Hikmetii’l-
esya (felsefe bilimi) Cenab-1 Hakkin Ism-i Hakiminin tecelliyat-1 kiibrasini (sonsuz yansi-
malarini) miidebbirane esyada, menfaatlarinda ve maslahatlarinda gérmekle ve o isme
yetismekle ve ona dayanmakla su hikmet, hikmet (gergek bir felsefe) olabilir. Yoksa ya hurafa-
ta inkilab eder (anlamsizliga ve yanlislara doniisiir) ve malayaniyat olur veya felsefe-i tabiiye
misillii (biitiin gergekleri ve kutsal degerleri inkdar eden tabiat felsefesi gibi) dalalete yol agar.

8 Tbn Arabi, somut olarak yaratilan varliklarin her biri Allah’in bir ismi (belirtisi) dir, diyor. Yaratan, Rizik veren
gibi sozciikler ise isimlerin isimleridir, diyor. (Ibn Arabi Ansiklopedisi isim maddesi)

9 Burada Adl hakikati, adaletten ziyade biitiin her seyin olgiistinii ve dengesini saglayan sibernetik yazilimlarin
kaynagi demektir. Ki en biiyiik denge insanoglunun ruh ve bedenindeki dengedir. Mahkemeler de sosyal dengeyi
sagladiklarindan yargiya da adalet denilir.
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Biitiin bu gerceklere ragmen, 29. Mektubun 7. Isaretinde anlatilan Yeni Said’in Avrupa fen ve
felsefesine karst metodunu degistirdigine dair par¢aya ne diyecegiz, gibi bir soruya karsi
sOyle bes yonden cevap veririz:

a) Bu 7. Isarette anlatilan sey Avrupa’nin felsefesidir; insanligm mal-i umumisi olan bilimler
ve fenler degildir.

b) Avrupa, varlik ve hayat algisina bilimler siisiinli veriyor; bencil, materyalist ve natiiralist
hayat prensiplerini miisbet fenler olarak gosteriyor. Yeni Said bu yaniltmaya kars1 geliyor;
yoksa fenler ve ilimlere kars1 asla menfi bir s6z sdylemis degildir.

¢) Eski Said ve benzeri Islam muhakkikleri onceleri, felsefenin bu yamltict prensiplerini
miisellem kabul edip sonra o prensiplerle Islami hakikatler arasini bulmak istiyorlardi. Bu ise
Islamiyetin zahiren maglubiyetini ve geride kalisin1 netice veriyordu.

d) Yeni Said ise fen ve ilim gerceklerine uygun olarak Kur’andan re’sen Oyle bir hikmet ve
bilimsel bakis acist buldu ki; Avrupa’nin felsefe ve prensiplerinin eli heniliz o noktalara
yetisememistir.

Risale-i Nurda Mehdiyet makamini anlatirken su Yedinci Isareti serh etmis idim. Bu miinase-
betle bu Yedinci Isaretin metnini ve onun serhini buraya aliyorum. Allah’tan umuyorum ki;
Risale-i Nur Talebeleri, hikmette ve anlayista Avrupa’yr gegtikleri gibi, fenlerde de onlari
gegsin.

YEDINCI ISARET:

Diyorlar ki: Senin eski zamandaki miidafaatin ve Islamiyet hakkindaki miicahedatin, simdiki
tarzda degil. Hem Avrupa'ya kars1 Islamiyeti miidafaa eden miitefekkirin tarzinda gitmiyor-
sun. Neden Eski Said vaziyetini degistirdin? Neden manevi miicahidin-i Islamiye tarzinda
hareket etmiyorsun?

El-Cevap: Eski Said ile miitefekkirin kismi, felsefe-i beseriyenin ve hikmet-i Avrupaiyenin
diisturlarim kismen kabul edip, onlarin silahlariyla onlarla miibareze ediyorlar, bir derece on-
lar1 kabul ediyorlar. Bir kisim diisturlarini, fiinun-u miisbete suretinde layetezelzel teslim
ediyorlar; o suretle, Islaimiyetin hakiki kiymetini gdsteremiyorlar. Adeta, kokleri ok derin
zannettikleri hikmetin dallariyla Islamiyeti asiliyorlar, giiya takviye ediyorlar. Bu tarzda
galebe az oldugundan ve Islamiyetin kiymetini bir derece tenzil etmek oldugundan, o meslegi
terk ettim. Hem bilfiil gdsterdim ki, Islamiyetin esaslar1 o kadar derindir ki, felsefenin en de-
rin esaslar1 onlara yetismez, belki sathi kalir. Otuzuncu S6z, Yirmi Dordiincii Mektup, Yirmi
Dokuzuncu S6z bu hakikati burhanlariyla ispat ederek gostermistir. Eski meslekte, felsefeyi
derin zannedip, ahkam-1 Islamiyeyi zahiri telakki edip, felsefenin dallartyla baglamakla du-
rutmak ve muhafaza edilmek zannediliyordu. Halbuki felsefenin diisturlarinin ne haddi var ki
onlara yetigsin?!

Bu 7. Isaretin Izah
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Evet, Ustad Said Nursi’nin bu savunma refleksini birakip, hayat alaninda, felsefede ve bil-
imde bu iki akima kars1 gergekten alternatif olabilecek risaleler yazdigini goriiyoruz. Ustad
burada Ozellikle ii¢ risalenin ismini zikrediyor.. 30. S6z ile Sosyolojide ve Psikolojide (1.
Mebhas;) Kimya ve Fizikte (2. Mebhas); 24. Mektub ile Ontolojide ve Teolojide; 29. Soz ile
Biyolojide ve Ruh-beden biitiinliigii konusunda bir¢ok care gosteriyor. Dindarlarin bunlari
gelistirmelerini bekliyor.

Emirdag Lahikasinda, Mehdiyet bahsinde: Eger beser biitiin biitiin bozulmazsa ve vaktinden
evvel Cenab-1 Hakk bir kiyameti koparmazsa; Mehdi, ¢cok uzun tetkikat isteyen Risale-i Nurun
ilmi hazirliklarimi kendine program yaparak nev-i beseri felsefe-i maddiye ve tabiiyye tasallu-
tundan kurtaracak, seklinde bilimler konusunda yapacagimiz elzem bir gorevi bize
gosteriyor..

Burada bazi okuyucular ilk etapta Ustadin miisbet ilimleri elestirdigini anlayabilirler. Fakat
durum kesinlikle Oyle degildir. Muhakemat kitabi ve Yeni Said’in ilmi kitaplar1 bu
dedigimizin yiizlerce delilini gdsteriyor. Bu Yedinci Isarette elestirilen Avrupa’nin materyalist
ve natiiralist felsefesidir. Ve haksiz olan bu felsefeye miisbet ilim nazari ile bakistir.

Evet, maalesef Avrupa Kilisesi de Islam Diyaneti de Evrim, Sosyoloji ve Antropoloji ve
madde-ruh konusunda heniliz materyalist Bat1 felsefesine alternatif olusturacak bilgi ve veri
tabanina sahip degiller. Alternatif bir varlik ve bilim anlayismi bilmiyorlar. Maglubiyet
psikolojisi i¢inde sadece savunmaya girisiyorlar. Halbuki Avrupa’da gelisen bilimlerin higbir
verisini feda etmeden, dinin anlattig1 biitiin degerleri o ¢ercevede gosterebilirler. Savunma
yerine biitlin diinyay1 1slah edecek bir aydinlanmaya sebep olabilirler. Fakat dil, fen ve
ozgiirce diislince olmadigindan, taassuptan kurtulamiyorlar. Care bulanlar1 da sapik ilan ediy-
orlar. Halbuki sadece bu bakis agisiyla kisa bir zaman iginde biitiin diinya aydinlanabilir.
Onun i¢in rivayetlerde; Mehdi ¢ok kiigiik bir hareketle bu 1slah isini becerecektir, denilmis.

Biitlin bunlarin kilit noktas1 ise, su gelen iki kaideyi uygulamaktir:

Birincisi: Akil ve nakil (baska bir tabir ile bilimlerin verileri ile vahyin verileri) tearuz et-
tiklerinde (zahiri olarak celistiklerinde) akil esas alinwr; nakil tevil edilir. Fakat o akil akil
olsa gerek... (Muhakemat, Birinci Mukaddime)

Buradaki akil ne? Mantigin temel ilkeleri degil mi? Yani Aristo mantig1 degil mi? Aristo
mantigiyla felsefesini karistirmamak gerekir. Felsefesinde mesela Allah’in Zat-1
Ilahisinden gayrisim bilmesi ona naks ariz olmasina neden olur diyor, bunu ibn-i Sina
kabul etmiyor ve kiilli ve mutlak bir bilgiyle masivasini da bildigini gosteriyor.

Buradaki dort temel terimin izaht soyledir: Akil burada insanin kendi ilimleri, mantig1 ve
miiktesebat1 ile kat’1 olarak bildigi malumat demektir. Bu miiktesebatin bedihiligini saglayan
ve matematik kanunlar1 ile c¢alisan insan beyninin c¢alismasina akil denildigi i¢in; aklin
sagladig1 bedihi meselelere de akil denilmistir. Nakil ise, insanoglunun naklettigi ve aktardigi
[lahi bilgiler demektir. (Hayir buradaki nakil, naslar demektir) Bu Ilahi bilgiler kdinatin ak-
lidirlar. Gergek manada bu iki akil ¢elismediginden biz tearuz kelimesini zahiri ¢eliski diye
cevirdik.. Zaten tearuz kelimesi terim olarak, yani tefsir ve hadis usullerinde sadece zahiri
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celiski manasinda kullanilir. Nitekim fevil kelimesi, zahiren goriinen bu geliskiyi giderecek
sekilde bagtaki temel kurallara dayanarak, ayet ve hadisi bastaki (yani evvelindeki) asil man-
asma yonlendirmek demektir.

O akil, akil olsa gerek.. O akil, heves ve hevaya gore degil de mantik ve matematik kurallari
ile calistyorsa; o akil, insan nevinin akli ve duygular1 demek olan fen ilimlerine gore isliyorsa;
o akil, insan1 hayvanliktan ve hissilikten ¢ikaran dil, fen ve 6zgiir diislince melekelerine sahip
ise.. demektir.

[Bazilari, Bediiizzaman’in Muhakematta sdyledigi bu kural, Mutezilenin kuralidir diyorlar..
Fakat yaniliyorlar.. Ciinkii basta Fahreddin-i Razi, Esari ve Maturidi olmak iizere biitiin Ehl-i
Stinnet imamlari tevilden yanadirlar ve tevili kullanmiglardir. Tevile karst olan Ehl-i Hadis,
Miisebbihe, Miicessime ve bugiinkii Selefilerdir. Evet, her konuda oldugu gibi; bu konuda da
Ehl-i Stinnet, Mutezile ile Ehl-i Hadis ortasin1 bulmus ve sirat-1 miistakimi esas almuistir. ]

Siinni kelamcilar tarafindan Ilahi sifatlarin ispati tamamen akilla olmaktadur,
naslarda (Ayet ve Hadiste) herhangi bir agik sifat verilmemektedir)

Ikincisi: Bir insan; ilmen sabit olmus kati bir meseleyi, dini bilgilere aykiri gérmesi, onun
ahmakhigina ve aklini kullanmadigina isaret ettigi gibi; imanimin da zayif oldugunu ve
heniiz iman etmemis bilinmezcilerden oldugunu bildirir. Ciinkii burhan-1 kat’i (kesin veril-
er ile) sabit olan bir seyin, hak ve hakikat olan dine aykirt olduguna ihtimal veren ve dine
zarar gelecek diye korkan kisinin, beyninde ya bir bilinmezci gizlenmis, kafasini karigtiryy-
or. Veya bir vesveseci kalbine kadar inebilmis, kalbini kaydiriyor; ruhunu bozuyor. Veya
kendisi dine yeniden miisteri olmus, tenkit ile bakmak isteyen bir yabancidw. (12. Mukad-
dimenin 1. Meselesi)

Ilim ve Bilgi Mertebeleri: “Beyinde ilim (6grenme) basamaklari, hem degisiktir; hem
birbiriyle i¢ icedir. Beyinde birbiri icinde mertebeler var. Her birisinin hiikmii ve neticesi
farkli.. Insan once hayal eder; buna tahayyiil denilir. Sonra, hayal ettigi seyin fotografini ¢ek-
er; buna da tasavvur denilir. Sonra karar verme, o seyin dogru olup olmadigini diigiinme
asamasi gelir; buna taakkul (akletme) denilir. Akletmeden sonra zihin o seyin dogrulugunu
(eger dogru goriiyorsa) kabul eder; buna tasdik denilir. Eger o seyin dogrulugundan tam
emin ise bu sefer o seyin bilgisini kalbine koyar; buna iz’an denilir. Eger baskasinin da o seyi
bilmesini istiyorsa o seyi bu sefer herkese gerekli goriir, buna iltizam denilir.

Eger o insanmin inandigi seyin bir¢ok delili varsa ona inanmaya itikad denilir. Delili yoksa ona
sadece iltizam denilir. Saldbet itikattan gelir, taassup iltizamdan kaynaklanwr; uygulama is-
tegi (imtisal) ise, izandan kaynaklanir. Tasdikten iltizam kaynaklanir; akletmede tarafsiziik
olur; tasavvurun hi¢hbir ozelligi (faydasi veya zarari) yoktur. Hayal etmede ise, eger kisinin
onu toparlamaya giicii yoksa safsata ortaya ¢ikar.”®! (Lemeat)

Buradaki tasavvur ve hayal gibi verilere ilmin mertebeleri demek, terim olarak ilim dedigimiz
ve ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin gibi ii¢ mertebesi olan hakikat ile karigtirilma-

91 Sozler, Zehra Y. sh. 886
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malidir.. Evet, bu {i¢ mertebeye sahip olan ilim hakikati, bu Lemaat’ta izah edildigi sekilde
gerceklesiyor. Mesela bir bilgi dnce hayal etmek, bir seyi hatirlamak, sonra onu tasavvur et-
mek, yani o seyin ve mananin fotografin1 zihinde diisiinmek ile baglar.. Bu bilginin ilk
basamagidir. Bakin burada hayal ve tasavvur, terim manalari ile kullanilmamistir. Cilinki ter-
im olarak hayal ve hayali sey, ash astar1 olmayan sey demektir. Tasavvur da terim olarak bir
varligin temel bir 6zelligini ve o varliga has ikinci bir 6zelligini beraber kullanip o seye tanim
yapmak demektir. Mesela insan i¢in O diisiinen ve konusan bir canlidir ifadesindeki gibi.. Bu
gibi tanimlar sadece bilgi verir, tasdik manasinda kesin bilgi vermezler. Bu manasi ile
tasavvurun karsit manasi tasdiktir. Bu ise kiyas ile yapilan muhakeme sekli demektir. Ustad,
Mektubat isimli eserinde Risale-i Nur tasavvur degil; tasdiktir, derken bu 1stilahi manay1
kastediyor. Demek ilmin mertebelerini anlatan bu parcada gegen tasdik kelimesi de terim
manasinda kullanilmig degildir.

Iste bu hakikati esas almayan Ali Unal Bey, hayal ve tasavvuru hig ilim saymamistir, Mehmet
Akmen kardesimiz ise, o gibi basamaklar1 hakiki ilim mertebesinde gérmek ve gostermek is-
tiyor.

25.3.2014
Bahaeddin Saglam

Bir Hatirlatma: Yirmi senedir; Risale-i Nur’u okudugu halde kendini klasik anlayistan tam
koparamayan bir kardesimizle bu konuda yaptigimiz baz1 mailleri de bu bahse bir ek yap1y-
oruz:

Mehmet Akmen Ile Mailler..

Epistemoloji ile ilgili olan yazi i¢in tavsiye, tashih ve katkilarinizi bekliyorum..
Bahaeddin Saglam

Selamun aleykiim; Tashih i¢in bir hazirlik yapmistim fakat bir problem c¢ikt1 ve hepsi silindi.
O yiizden yazamadim. Fakat yaziy1 hazirlayan kisiye de ki: Wordda ABC seklinde bir yazi
kontrol programi var. Onunla yazidaki lafiz tashihlerini rahat¢a yapabilir. Mana tashihi i¢in
uzun yazi lazim. Fakat can alic1 3 sey diyebilirim: Attas konusunda, tanimadan ve 1-2 climle-
siyle hiikiim veriyorsun. Bu da ilmi edebe yakismaz. Ayrica "alim ve miigtehid" hadisi, Asr-1
Saadette "miigtehid lafz1" olmadigi i¢in dedigin dogru gibi goziikiiyor. Hadislerde genel ifade
"tefakkuh" tur. Ibn-i Abbas'a yapilan dua-y1 Nebevi

do L+ 2 X3

u U\ é.o.l.@ d..U‘ 4.6_,:.9 (,.;:m
) } Seklinde. Bu da gosterir ki igtihaddan ziyade

tefakkuh ve te'vil, nubuvvet noktasmda tercih sebebi... Alpaslan Agabeyin kasti, su manada
olabilir: Bir mevzua hakim olmadan devamli o mevzuda igtihad eden, sonra kendi ictihadini
kendisi cliriiten bir miictehid ile o mevzuu hakikaten bilen, degismez bir sekilde semavi bir
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fetva ¢ikaran bir alim kiyaslanirsa elbette boyle hakiki alim yliz derece o miigtehidden daha
kiymetlidir.. Son olarak da sunlar1 diyeyim:

a) Ilim ve hikmet farkini anlatmadan Onunla uyusamazsm. Hem senin de anlattiklarin havada
kalir; kimseyi tatmin edemezsiniz.

b) Hem bil-kuvve ilim ve bilfiil ilim olan ¢ekirdek-aga¢ meseliyle her seyi sunmazsan yine
ikna ve tatmin edici olamazsiniz.

¢) 7. Sua'nin ilk bolimi ve 19 mertebesine gore "Kainat, viicub-u viicud ve vahdete sehadet
kitabidir. "Tkinci kisim ve 14 mertebesine gore" Kainat, vahdet ve viicub-u viicud agisindan
miisahede kitabidir." 7. Sua'da 2. kisma baslamadan gelen bir ara not var. Oraya bir bak.

d) 23. S6z'lin cep fenerli temsilinin karanlikli kismi, kesiftir; aydinlik kismi, suhuttur. Kesif,
zahirden hakikate gegen bir arifte olur; hayal gozii ile gormedir. Suhut ise, hakikate erigen ve
hakikati goren bir alim, arif ve asik da olur. Kesif, kalb gozii ile gormedir. O temsile bakarsin.

e) Lemeatta Ustad yeterince ilim hakkinda izah vermis; meseleyi bitirmis. Hatta o cep fenerli
temsili Lemeat1 yazarken goriiyor. Isaratii'l-Icazda da miitkemmel bir kalb tarifi var. O da akil-
kalb bagini yeterince veriyor. Bagka tesbite gerek yok.

Sizler Lemeat1 ve Risale-1 Nur'daki ilim bahislerini serh etseniz ve Risale-i Nurun ruhuna
aykir1 fikir igin igine katmasaniz, yeter diyorum. Zaten Ustad da Nur talebelerine bu vazifeyi
vermis.

Son s6z, goreceksin mana-y1 harfi bakisi biitlin sorularin ¢éziim ve ¢ikis noktasidir. Zahirden
hakikate gegmek, mana-y1 harfi bakigidir. Kudret i¢inde ilim ve iradeyi gormek, mana-y1 harfi
ve tevhiddir. Vesselam... Selam ve dua ile..

Kardesin
Mehmet Akmen

Gegen aksam Faris Kaya agabeyi CNN TURK’de Medresetiizzehra bahsinde fen ve din ilim-
lerinin mezci (birlestirilmesi), sadece mana-y1 harfi ile bakmaktir, ikisini beraber okutmak
degildir, dedi.

Ben ona mailde: Hayir, ehl-i fen, ilahiyat¢ilar kadar dini bilmeli, ilahiyat¢ilar da ehl-i fen
kadar fenni bilmeli, ancak bu sekilde hurafeler ve siipheler oniine gecebiliyoruz, Ustadin
hedefi de bu seviyedir, dedim.

Ceb feneri ise, insanin nefsani, diinyevi akil algis1 ve tercihidir, diizen ve hakikatin sahitleri
olan ilimler degildir. Stihud, sehadet, marifet ve benzeri niiansh kelimelere dayanarak saglikli
ve ilmi bir epistemoloji kuramazsin.. Nitekim Ustad bizzat kendisi o siihud ve ishad farkini
sadece iki makam birbirinden ayrilsin, diye yazdigini ve arada 6nemli bir fark olmadigimi
soyliiyor. Evet, birisi miisareke kalibidir, karsilikli bir durumu bildirir; digeri ise tek tarafli
gecisli (miitaddi) bir fiildir.
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Tevafuk oldu; ben iki saattir tashih yaptim. Tashihli halini gonderiyorum..
Selam, dua ve hiirmet ile..

Bahaeddin Saglam
Selamun aleykiim..

Faris Agabeyi elestirmen yersiz. Ciinkii Ustad'in dedigini dillendiriyor. Kapali birakmis ol-
mast mesele degil. Detaylica anlatsa daha iyi olurdu ama belki bagka bir taktigi vardir... Onun
ifadesi olmas1 gerekenin baslangicidir. Senin dedigin ise, kemal seviyesidir. Miilkemmeliyetgi-
lik sana bu elestiriyi yaptirtyor. Miikemmeliyetci olan kisi, gozii kemalde oldugu i¢in cemali
de gorse elestirir. Insaallah bu elestirilerin sana oklar olarak geri donmez.

"Ceb feneri de insanin nefsani, diinyevi akil algis1 ve tercihidir, ilimler degildir." demissin.
Oysa Ustad bak ne diyor: O cep feneri ise, hodbin ve bildigine itimad eden ve vahy-i
semaviyi dinlemeyen enéniyet-i insaniyedir... Iste, enaniyetine itimad eden, zuliimat-1 gaflete
diisen, dalalet karanligina miiptela olan adam, o vakiada evvelki halime benzer ki, o cep
feneri hiikmiinde néakis ve dalalet-alid maliimatla,

Demek ki cep feneri, gercegi, dis1 ve i¢i ile gdremeyen, kusatamayan, eksik ve yetersiz olan,
kisiyi karanliklarda birakan bilgi kirintilar1 manasina geliyor... Sen nasil "akil, akil olsa gerek"
kismini; aklin getirdigi seyler de akil sayilir, diye yorumlamissin. Halbuki Ustad, enaniyeti ve
enaniyetin meyvesi olan bilgileri enaniyet ve cep feneri olarak sunuyor. Meas-selam we'l-
hiirmet..

Mehmet Akmen

Eger mesele iman1 kurtarmak ve inangli bir kitle olusturmak ise, Faris agabeyin dedigi yeter-
lidir. Fakat mesele Medresetilizzehra ve ilim noktasinda asrin ihtiyaglarina cevap vermek ise,
isin hakikati o degildir.

Enaniyet-i insaniye ile hakikatin tespitleri olan ilimleri bir gérmen yanlistir. Her seyi ehl-i
kiifre biraktiran bir tembelliktir. Bu farki anla.. Gerisi senin dedigin gibi olsun..

Bahaeddin Saglam
Enaniyet ile meselelerin ¢oziilebilecegini Ustad reddediyor, tecriibelerime dayanarak ben de
reddediyorum. Vahye tabi olmayan akil, hakki géremez, ihata edemez; fikirleri tahmin,

tahayyiil, tasavvurdan teye gecemez.

Sahsen Kur'anin hakkiyla okunmasi neticesinde hakli ve hakikatli bir irfan, hikmet ve ilim
elde edilecegini diislinliyorum. Allah yavas yavas gosteriyor da. Fakat saglikli bir Kur'an an-
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layis1 igin, kudsi hikmet ve ilim igin saglikli bir kalb sahibi olmak gerektigini Ustad Katre'de
sOyledigi gibi Kur'anin kendisi de buna isaret ediyor.

Ustad'n dedigi gibi Risale-i Nurlar vasitasiyla Kur'an-1 Mu'cizii'l-Beyanin daire-i kudsiyesine
girmek lazim... Bu da hemen olmuyor. Allah kalemini, kilig etsin. Selam ve hiirmetlerimle..

Kardesin
Mehmet Akmen

30. Sozde; enaniyet ve felsefeye karsi Ustad, Peygamberlik meslegini ve onun temel yontemi
olan ilim ve tahkik yolunu gosteriyor. Dolayisiyla nev-i beserin 6nemli bir mucizesi olan ilm1
hakikatlere enaniyet demek hakkimiz yoktur. Ayrica ilmin illa da enaniyet tarzinda olmasi
gerekmez.

Kur’an, Karun i¢in ilme ragmen o yolunu sasirdi, diyor. Ve Ancak alimler, Allah’1 geregi gibi
bilip saygi duyabilirler, diye ilmi tebcil ediyor. Zanna tabi olmak miisrikligin en birinci 6zel-
ligidir. Bugiinkii Miisliimanlarin malumati zann ve tasavvurdan Oteye ge¢emedigi i¢in bu
ahlaki sefaleti yasiyoruz. Sakin tasavvurlara ilim deme. Bir de bu tasavvurlar efendim
Kur’ana dayalidir, de deme..

Bu kardesin de 30 sene boyunca kati olarak gordi ki: Dil, fen ve 6zgiir diisiince olmadan
Kur’andan yapilan istihraglar vehim ve zann mertebesini gecemiyor. Insaallah bugiin ilim ile
ilgili baz1 miifredatin tanimlarii yazacagim.. Selam ve hiirmet ile..

Bahaeddin Saglam

"Zanna tabi olmak miisrikligin en birinci hassiyetidir, bugiinkii miisliimanlarin malumati zann
ve tasavvurdan oteye gecemedigi i¢in bu ahlaki sefaleti yasiyoruz. Sakin tasavvurlara ilim
deme, bir de bu tasavvurlar efendim kurana dayalidir, de deme.. "

Bu ciimlen, mantik olarak yanlistir.. Cilinkii Miislimanlarin dini tasavvurlari, sagdan soldan
girenler olmakla beraber genel olarak Kur'ana dayanir. O ylizden tamamiyla Kur'an disidir,
denilemez.

Tasavvur, ilmin meratibindendir.. (Lemeat) Fakat mantik usuliince ilim sayilan fasdik’ten
asagidir. Ustad tasavvur seviyesindeki ilme, marifet diyor. (7. Sua) Hatirlarsan; Ali Unal',
"Tahayyiilii ilim saymiyor. Oysa Ustad ilimden sayiyor” diye elestirmistin. Simdi ayn1 hatay1
sen yapiyorsun. Selam ile..

Mehmet Akmen
Kiiciik bir ilave: 1bn Arabici oldugu iddia edilen Attas meselesi i¢in de bir not génderiyo-

rum.. Diger itirazlarinin cevaplar1 gonderdigim makalelerde fazlasi ile var oldugundan, tekrar
ve israf olmasin, diye bir daha yazmiyorum..
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Bir Not: Sen, beni Attas konusunda sugluyorsun.. Fakat Araplarda ehl-i tarik ozellikle alim
kesimi, epistemolojide ¢ogunlukla Selefidirler. Ihvanda goriildiigii gibi.. Epistemolojide diyo-
rum. Ciinkii siyasi olarak Selefi degiller.. Siyasette onlardan nefret ederler. Yaziyi tashih ya-
parken bu meseleyi biraz daha agtim.. Bakarsin..

Bahaeddin Saglam

Selamun aleykum... Usul yazisinda; lafiz tashihleri var... Mana tashihleri de var:

* Asagidaki metni serh edisin, serhin metinde kastedilen ile uymuyor. Yazdiklarin senin anla-
mak istediklerindir. Ustad "Kissadan gaye hissedir; hissene bak. Kissaya odaklanma" diyor.
Bu, kissanin varligim reddetmez; sadece kissay1 misal olarak gosterir. Ifade edilmek istenen
mana i¢in bir model olarak yasanmis vakay1 sunar. Bu demek degildir ki, bunlar yasanmada.
Madem Kur'an Kitab-1 Miibin'den gelmis ve madem Kitab-1 Miibin kader degil, kaza
kitabidir. O halde Kur'anin anlattig1 meseleler yasanmamis ve yasanmayacak demek, Kur'an
ve Kitab-1 Miibin bagini bilmemeyi gosterir. Kur'anin olabileceklerle isi yoktur. Kur'an ol-
musu, olan1 ve olacak olani anlatir. Yoksa kalplerde itminan hasil edemez; insana emniyet
veremez. Bu gozle asagiya bak:

2. Kaide: Dini metinlerin dis anlamlarini esas alanlar1 sasirtan bir sebep de: Kissanin (olay
olarak anlatilan metnin) hisse (o metinden almacak dersin manasi) ile karistirilmasidir.. Tkisin-
in ayni anda olduklarin1 sanmaktir. Ayrica mukaddimenin (konuya girigin) ana maksat ile
maddeten ve zaman olarak bir ve bir anda olmus olduklarin1 sanmaktir.

» Sayfa 13'te su paragrafta bircok paragraf i¢i ¢eligski vardir: "Ciinkii terim olarak hayal ve
hayali sey, ashi astar1 olmayan sey demektir. Tasavvur da terim olarak bir varligin temel bir
ozelligini ve o varliga has ikinci bir 6zelligini beraber kullanip o seye tanim yapmak demektir.
Mesela insan i¢in O diigsiinen ve konusan bir canlidir ifadesindeki gibi.. Bu gibi tanimlar
sadece bilgi verir, tasdik manasinda kesin bilgi vermezler. Bu manasi ile tasavvurun karsit
manas1 tasdiktir. Bu ise kiyas ile yapilan muhakeme sekli demektir. Ustad, Mektubat isimli
eserinde Risale-1 Nur tasavvur degil; tasdiktir, derken bu 1stilahl manay1 kastediyor. Demek
ilmin mertebelerini anlatan bu parcada gecen tasdik kelimesi de terim manasinda kullanilmig
degildir."

Oysa 7. Sua'da bir mevzuda tanim yapacak seviyede onu bilmeye "marifet" ve "tasavvur"
derken; o meseleyi hakikatiyle ispat edecek sekilde kesin bilmeye "ilim" ve "tasdik" diyor.
Tasdikin biirhana dayandigini da bildiriyor. Ayrica madem bu bahis, "meratib-i ilim"dir. Ve
madem bu bahis, epistemoloji agisinda ilim-dimag iliskisini bildiriyor. O halde epistemoloji
ilmi agisindan ve usul-u ilim ve din noktasindan bu boliimdeki her bir tabir bir 1stilahtir ve
terimdir. Bunlarin birer terim oldugunu bilmeyen su ifadeyi nasil dogru sekilde anlayabilir:
"Hakka iz'an ve hakikati tasdikte" (24. S6z, 2. Dal) Hak ve hakikati ve farklarini; iz'an ve tas-
diki ve farklarini terim olarak bilmeyen ve bilemeyen bunlar1 ilmi noktada anlayamaz. Hatta
bu ilim mertebesi bahsini Ustad "Iiman-islamiyet”e ve farklarma isarette de kullantyor. "Iman,
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iz'andir; Islam, iltizamdir" diyor. (9. Mektub) Bu sekilde bir izah, dinin ilim iizerine kurulu bir
sistem oldugunu miikemmel sekilde bildiriyor.

NOT: Risaleleri 20 senedir okumuyorum. Zaten yasim 33... Ailem de dinden uzak. Nerden
Nur alacagim? Keske bilebilsek ve okusaydik. Diizenli okumam, 14 senedir. Ciddi okumam
1se, 11 senedir.

Yazi Muhakemat'in genel bir bakis agisin1 sunmus. Bu noktadan iyi olmus. Ufak tefek eksik-
leri var. Onlar da diizelirse Allah'in izniyle 1yi hizmet edebilir. Allah raz1 olsun. Kalemin kili¢
olsun. Muhakematin her boliimiine bakip okuyamadim. O yiizden tashih miikemmel sekilde
olmadi. Bu da bdyle olsun.

Selam ve hiirmetlerimle
Kardesin
Mehmet Akmen

Tashihler i¢in sonsuz tesekkiirler..

Fakat ii¢ noktada sana bir tashih gerekiyor. Evvela: Ben bu yazida kissalarin tarihi yoniine hig
deginmemisim. Dolayist ile itiraza gerek yok.. Saniyen: Istilah bir yerde bir sefer kullanilmak
ile olusmaz. O uzun zaman i¢inde belli ilimler i¢in kullanilmak ile kendi kendine olusur.
Salisen: Bakacagim ama tilmiz, burada ¢irak demektir, en azindan Ustad o manada kullanty-
or. yani mutlak taklid manasinda.. Selam, dua ve hiirmetler.

Bahaeddin Saglam

Selamun aleykum..

Istilah noktas: i¢in, mantik ilmine gére tasdik ve tasavvur, birer 1stilahtir. Ustad 7. Sua'da
bunu soyliiyor. Bu aleni bir hadise... Ta'likatta da bu var. Mantik ilminin ilim mertebeleri bah-
si var. Bu mertebelerin hiikiimleri kism1 da var. Bunun en bariz delili "Vesvese Risalesi"... Us-
tad, meratib-i ilim ile vesvese meselesini, usul noktasinda ¢6zmiis ve halletmis. O yiizden
Lemeattaki tahayyiil de tasavvur da, tasdik de, iz'an da birer 1stilahtir. Faraza bu 1stilahi yon
bilinmiyor olsun. Yine sorun degil. Ciinkii bir ¢ok 1stilahi tabir, Jung'un "arketip" tabiri gibi,
kasifiyle baslar ve yayilir. Ustad da demiyor mu, "Risale-i Nur yiize yakin din tilsimimin kasi-
fidir." O halde bize diisen, bu 1stilahlari, Kiilliyatta kullanildigi manalar ile tarif edip, sonra
da Ustad'in kesfini yaptig1 ve hallettigi meseleleri serh etmektir. Selam ve dua ile
Kardesin
Mehmet Akmen

Ustadin tasavvuru marifet olarak kullanmasi, zaten mantikdaki 1stilaha géredir. Ciinkii bu

istilaha gore tasavvura, tarif yani hadd denilir. Dolayisi ile tasavvur marifet olur. Ama
Lemeattaki yerde ise sadece sozliikk manasi ile kullanilmistir. Yani bir seyin suretini ve fo-
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tografin1 ¢gekmek manasinda... Dikkat et, sen zekisin bu niians1 goriirsiin.. Demek 1stilah
kavramu ile ilgili tekelliiflii izahin yersizdir..

Selam ve hiirmet ile..
Bahaeddin Saglam

Mal ve meta tabirinin bilinen liigat manas1 var. Fakat bu manasi ile mal ve meta, Iktisad ilmi
noktasinda birer 1stilahtir. O yiizden, Iktisadda 6nce mal tanimi yapilir, sonra "dayamkli,
dayaniksiz" mallar gibi mal cesitleriyle mal tasnifleri yapilir. Onlarm hepsi de, Iktisad ilmi
noktasinda birer 1stilah olur.

Hatta bilirsin bazen bir kelime farkli yonleri ile farkli ilim dallarinda birer 1stilah da olabilir.
Mesela "inzal"... Tip ilminde, felg; fikihta, cima sonrasi hal; kelam ilminde, vahyin gelisi gibi
manalar1 bize bildirir... Hepsi de 1stilahtir. Bu noktadan kelam ilmi ve mantik noktasinda,
tahayyiil-tasavvur-taakkul-tasdik-iz'an-iltizam-itikad birer ilmi tabirdir ve 1stilahtir. Bunu Us-
tad soyliiyor. Vesvese Risalesine bakinca bu rahatga goriiniiyor. Dikkat edersen Ustad,
faraziyeyi ve tevehhiimii ilim mertebesi olarak hi¢ saymiyor. Fakat tahayyiilii ilk adim olarak
gosteriyor. Yani bir mevzuda hayalinde herhangi bir sey yoksa sen o mevzuda zifiri karanlik-
tasin diyor.

Mehmet Akmen

Istilah manas1 genelde kelimenin sozlilk manasindan farkli olur. Ve bir ilim dalinda birgok
insan tarafindan ayni manada kullanilir. Arketip de bdyle olusmus. Sadece Freud ve Jung
farkli olarak izah getirmislerdir. Fark da sadece alan itibari iledir.

Burada yani Lemeatta ve Vesvese Risalesinde ise, bu tasavvur kelimesi, zaten yiizde yiiz s6-

zliikk manasi iledir.
Bahaeddin Saglam
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Evrim Agact Heyeti Ile Mailler

Sitenize baktim, ger¢eklik ve bilim namina hepinizi tebrik ediyorum. Sizin bu aydinlatici
hamlenizde isin sadece edebi ve dini yorumlar kismi1 eksik; eger bu noktada literatiirii aydin-
latirsak evrimsel verilere karsi kimse kalmaz.

Bende bu konuda bes on yaz1 var. Ayrica bir kitap ¢alismasini da yiiriitiiyorum, oglum ODTU
mezunu.. Sakin beni, ezberci ve bilimden hatta saglikli diisiinceden yoksun diger
dindarlarla kiyas etmeyin.

Bahaeddin Saglam
Merhabalar,

Edebi ve dini igerikli makalenizi okuduk. Ancak bunlarin bilimsel yonii olmadigini santyoruz
ki iddia etmeyeceksiniz. Burada anlatilanlar, binlerce yil 6nce yazilmis tekil metinlerin
giiniimiiz bilimine zoraki uyarlamalarindan ibarettir. Bu hos bir ¢abadir ve yapilmalidir, zira
yazinizda dediginiz gibi, din ile bilimin bulugmasi agisindan cahillerin goziinii agmaya yaray-
acaktir. Ancak bunlarin bilim i¢in hi¢bir degeri yoktur. Zira bilimsel bir argiiman olarak sizin
bu yorumlariz ileri siiriilemez. Veya bu kitaplari, bu sekilde kesiflerin iizerine kesifleri acik-
lamak i¢in kullanilabiliyormus gibi lanse etmenin bilime bir faydasi ya da katkisi yoktur.
Ornegin, bu "kutsal" kitaplar1 bu makalenizde yaptigmiz gibi yorumlayarak, gelecekte
kesfedilecek ancak simdilik hakkinda higbir fikir sahibi olmadigimiz bir veri elde edebilir
misiniz? Sonugta kromozomlardan bahsetmissiniz, ancak bunlar kromozom sayilarinin
kesfinden sonra, rakamlarin "ebcedi degeri"nden ¢ikilarak yapilan yakistirmalar. Herhangi bir
anlam ifade etmiyor. Ornegin Down sendromlu insanlar bu metne gére "Adem" (insan)
say1lmiyorlar m1? Onlarda kromozom fazlas1 bulunuyor?

Metinle ilgili sayisiz hata ve agik ileri siirebiliriz ancak bunu yapmayacagiz, zira dedigimiz
gibi bunun bilime ve bize herhangi bir faydasi yok. Cabaniz giizel ve takdir edilebilir bazi
cevrelerce. Ancak Evrim Agaci olarak bilimin bu tip ugraslara yer vermeyecegini ve bu
ugraslardan fayda elde etmeyecegini sdylemek durumunday1z.

Simdi, muhtemelen bize bin bir tiirlii bu anlattiklarinizin bilimle uyustugunu ve bilimin argii-
manlarin1 desteklediklerini anlatacaksiniz. Ancak bize anlatmayiniz. Bildiginiz iizere bilim
boyle islemez. Science ve Nature gibi dergilere bagvurarak uluslararas1 hakemlerce
makalelerinizi kontrol ettirebilirsiniz. Eger bilimsel bir deger bulacak olurlarsa, elbette ki
yayilayacaklardir.

Liitfen aciklamalarimizi yanlis anlamayiniz. Evrim Agaci'nmin edebi veya dini herhangi bir
igerige ihtiyact oldugunu diistinmiiyoruz.

Paylasiminiz i¢in tesekkiir ederiz.
Iyi giinler.

Evrim Agaci
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Evrim Agaci Heyetine

Ben ddem ve havva kavrami isimli yaziy1 fiziki, kimyevi veya biyolojik bilimsel bir veri
olustursun, diye gondermedim. Sadece sizin bilimsel ¢alismalarinizin 6niindeki engelleri as-
maniz i¢in gonderdim.

Bu yazim i¢in bilimsel degildir, diyorsunuz. Evet, fen ilimleri agisindan bilimsel degil; fakat
dil, antropoloji ve metaforlarin ¢6ziimii agisindan yiizde yiiz bilimseldir.

Madem bilim yolunda askla ¢alistyorsunuz. Bilim dallarina edebiyat, ontoloji ve farkl felsefi
caligmalar1 da katin ki, insanlik gemisini gergeklik limanina gotiiresiniz.

Kesinlikle soyleyeyim; dindarlarin dil, antropolojik ve edebi verileri gérmeyip sagma bir
inang ortaya koydugu kadar, siz kardeslerimin potansiyel verileri kor ve bilingsiz rastlantiya
delil yapmaniz da yanlistir.

Varlikta, fenlerde, hayatta ve sizin simdiki mevcut konumunuzda sonsuz bilince dikkat edin.
Bunu atlarsaniz basarili olamazsiniz.

Bagkalarinin yanlis1 sizin yanlis yapmaniza sebep olmasin. Ayrica varligin ve hayatin biitiin
stiregleri kendine gore giizeldir. Evrimlesmek yeni bir varolus gorevini iistlenmektir. Cocuk-
luk, ergenlik ve ihtiyarlik gibi.. Evrimlesmek, eski agamalarin kétii veya ¢irkin olduguna delil
olamaz. Bu konuda soyleyecek ¢ok soziimiiz var.

Evet, baz1 inang verileri ve mesela varliktaki bu sonsuz biling, soyut ve sonsuz oldugundan
bilimsel cergeve icine girmiyor. Fakat ¢ercevelenemediginden bizim bu gergekligin varligini
inkar etmemizi gerektirmez.

Down Sendromu gibi istisnai durumlardan yola ¢ikarak bu sonsuz biling inkar edilemez.
Ciinkii bu istisnai durumlarin da bilmedigimiz bir¢ok faydalari oluyor. Veya baska sekillerde
telafi ediliyor.

Unutmayin; sizin bu fedakarane niyetiniz ve girisiminiz dahi soyut ve sonsuzdur. I¢inizdeki
sonsuz bir bilincin, gercekligin giizelligini arama askidir. Evet, baz1 gercekler dl¢lilemeyecek,
avuca sigmayacak kadar sonsuzdurlar.

Her seye ragmen ilginiz i¢in sonsuz tesekkiirler.. Bu vesileyle 2. bir yaziy1 dahi siz fedakar
kardeslerime gonderiyorum.

Son Bir Hatirlatma:
Varlik sistemi, sibernetik ve entegre olarak calistig1 i¢in varolusun birinci ilkesi sayilabilen
degisim ve gelisim yasas1 biitlin sistemin onayin1 aldiktan sonra isliyor. Dolayisiyla olgularin

yararlilik ilkesi, biitiin sisteme hatta gecmis ve gelecegiyle ayr1 ayri varliklara gore deger-
lendirilmeli.
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Evet, fenler insanligin gozii kulagidirlar. Fakat unutmayin ki insanlik sadece fenlerden ibaret
degildir.

Bahaeddin Saglam

312



Yorul Grup Ile Mailler

Yaratilis diyorum. ¢iinkii dinsizler en ¢ok bu konuda dine saldiriyorlar..
Binler selam ve hiirmet ile.. Ve miizakere etmek dilegi ile..

Bahaeddin SAGLAM

Oncelikle sunu belirteyim ki; Tevrat'in tahrif olmadigimi iddia edenlere, bizzat Tevrat'-
tan delil var mdir? Eger degistiyse, Kur'an'da neden Yahudilere ve Hiristiyanlara,
Tevrat ve Incil ile hilkmetmeleri emri vardir?

Sorunun Detay1

Tevrat'in tahrif olmadigini iddia edenlere, bizzat Tevrat'tan delil var midir? Eger degistiyse,
Kur'an'da neden Yahudilere ve Hiristiyanlara, Tevrat ve Incil ile hikkmetmeleri emri vardir?

Degerli kardesimiz;

Bu giin elimizde bulunan Tevrat’in tahrif edildigine dair deliller pek ¢oktur. Hz. Mlisa’nin
levhalar seklinde aldig1 ve yahtdilere dikte ettirdigi Tevrat, bugiin elimizde bulunan Tevrat’in
aynist degildir.

Tevrat, Hz. Mlisd’ya indigi halde, bugiin elimizde bulunan Tevrat, Hz. Miisa’nin mezarin-
dan bahsetmekte, hatta Hz. Miisa’nin mezarinin kayboldugundan s6z etmektedir. Tevrat’in
bu konudaki ifadeleri aynen soyledir: “Ve Rabbin soziine goére, Rabbin kulu Miisa orada,
Moab diyarinda 6ldii. Ve Moab diyarinda Beyt-peor karsisindaki derede onu gomdii. Fakat
bugiine kadar kimse onun kabrini bilmez. Ve Miisa 61diigli zaman yiiz yirmi yasinda idi; gozii
zayiflamadi ve kuvveti eksilmedi. Ve Israilogullar1 Moab ovasinda otuz giin Miisi’ya
agladilar. Ve Misa icin yas aglama giinleri tamam oldu.” (Kitab-1 Mukaddes, Tesniye
34/5-8)

Bu ifadelerin sonradan Tevrat’a ilave edildigi agiktir. Halbuki Tevrat’tanmis gibi nakledilmek-
tedir.

[srailogullarnin peygamberlerine Allah tarafindan indirilen Tevrat'1, Kur'an tasdik eder.
Tevrat'1 bir nur ve 6giit (Enbiya, 21/48), hidayet kaynag (Isra 17/2), bir hidayet ve rahmet
(Kasas, 28/43) olarak vasiflandirir. Buna karsilik Kur'an, Tevrat'in tahrif edildigini de haber
verir. Onlar Kitabi elleriyle yazip “bu Allah katindandir” diye yalan sdylemektedirler.
(Bakara, 2/79) Allah'in kelamim degistirmektedirler. (Bakara, 2/59, 75) Kelimeleri konul-
duklar1 anlamlardan ¢ikarmaktadirlar. (Nisa, 4/46; Maide, 5/13, 41; A'raf, 7/162)Vahyi
gizlemektedirler. (Bakara, 2/159, 174; Maide, 5/15; En'am, 6/91) Vahyi ciddi muhafaza et-
meyip unutulmaya terk etmektedirler. (Maide, 5/13-14)

Israilogullarmin kitaplarini tahrif ettifini bizzat Tevratin kendisi itiraf ederek, Yeremya
peygamberin dilinden sdyle sdyler: "Allah'imizin s6zlerini degistirdiniz." (Yeremya, 23/36)
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Tevrat'in tahrif edildigini anlamak i¢in derin bir aragtirma yapmaya ihtiya¢ yoktur. Tevrat
satirlar1 arasinda yapilacak kisa bir gezinti, bu kitabin tahrifine dair birgok Ornegi gozler
oniline serecektir. Tevrat'ta Allah'a ogul isnad edilir. (Tekvin, 6/2; Mezmurlar, 2/7) Allah'in,
yiyip bitiren bir ates oldugu ifade edilir. (Tesniye, 4/24) Allah'a yorgunluk isnad edilir.
(Tekvin, 2/2) Allah'in, Hz. Yakub'la giiresip ona yenildigi gibi komik hikayeler aktarilir.
(Tekvin, 32/28)

Iftira edilen sadece Allah degildir. Onun peygamberleri de tiirlii iftiralara ugrar Tevrat'ta,
Hz. Adem, Allah'm dilinden ilahlasnmus biri gibi tanitilarak hem Allah'a hem Adem'e iftira
edilir: "Iste Adem iyiyi ve kétiiyii bilmekte bizden birisi gibi oldu." (Tekvin, 3/22-23) Hz.
Nuh'a i¢ki iciren kizlarinin onunla zina ettikleri ve 6z kizlarinin bu peygamberden hamile
kaldigr soylenir. (Tekvin, 19/30-36) Yine ayn1 peygambere yapilan bir baska ¢irkin isnat da
torunu Ken'an tarafindan sarhosken tecaviize ugradigidir. (Tekvin, 9/20-25) Hz. Ibrahim de
Tevrat'taki iftiralardan payini alir. Bu ylice peygamber, hanim Sara'yr kendi elleriyle Fi-
ravun'a peskes ceken biri olarak gosterilir. (Tekvin, 12/14-19)

Hz. Yakub, Allah'a baskaldiran ve onu azarlayan biri olarak gosterilir. (Sayilar, 11/10-15)
Hz. Harun, Tevrat'a gore altin buza@ putunu yapip buna tapilmasimi emreden biridir.
(Cikis, 32/1-5; 24, 35) Hz. Davud, Uriya adli bir komutaninin hanimiyla zina eden, ondan
gayr1 mesru ¢ocuk sahibi olan ve onunla evlenmek i¢in kocasi Uriya'ya komplo kurarak
oldiirten bir zorba olarak takdim edilir. (II. Samuel, 11/2-27) Hz. Siileyman, hanimlarindan
putperest olanlarin oyununa gelerek puta tapan biri olarak gosterilir. (Krallar, 11/4) Yine ayni
peygamberin agzindan suh ve miistehcen siirler verilir. (Nesideler Nesidesi, 1/1-4)

Israilogullarinin peygamberlerine énce camur atip sonra onu kutsal kitaplarina gegirmelerini
Kur'an siddetle yerer. Tevrat'ta yer alan peygamberlerden bircogu Kur'an'da da yer alir. Ancak
Kur'an, kendisinde adi gegen hi¢ bir peygamber hakkinda onlarin peygamberlik seref ve
haysiyetiyle bagdasmayacak hicbir rivayete yer vermez. Ustelik, Tevrat'ta iftiraya ugrayan
kimi isimleri de aklar. Bunlardan biri Tevrat'ta puta tapmakla ithamedilen Hz. Harun'dur.
Kur'an, olaymn dogrusunu vererek, Hz. Hirun'un putcu yahudilere engel olmaya kalktigini,
lakin buna gii¢ yetiremedigini aktarir. (A'raf, 7/150; Taha, 20/90-94) Tevrat'ta iftira edilip de
Kur'an'in akladig1 Israilogullari peygamberlerinden biri de Siileyman peygamberdir. Tahrif
edilmis Tevrat'ta sirf boy asabiyeti ugruna Hz. Siileyman, kiifre diisen ve putperest olan biri
olarak lanse edilir. (I. Krallar, 11/5, 9) Kur'an ise, yahudilerin bu iftirasini "Onlar, seytan-
larin uydurduklar sézlere uydular" diye reddederek. Hz. Siileyman't "Siilleyman kafir
olmadi, lakin (onu tekfir eden) seytanlar kafir oldu" ifadesiyle aklar. (Bakara, 2/102)

Ayrica yaratilis kissast, Adem kissasi, Nuh kavmi ve kissasi, Lat kavmi ve kissasi, Kur'an'da,
Tevrat'ta gectigi gibi yalan yanlhs degil; dogru ve niibiivvet makamina yakismayacak isnat ve
iftiralardan uzak bir bi¢imde anlatilir.

Biitlin bunlardan anlasiliyor ki, Kur’an’in kendinden 6nceki kitaplar:1 dogrulamasi, bugiin
elimizde mevcut olan Tevrat ve Incil’i dogrulamas: anlamina gelemez. Kald1 ki, bu hal-
leriyle onlar1 dogrulamasi bile, onlarin bugiin de gegerli olduklar1 ve onlarla amel edenlerin
kurtuluga erecekleri demek degildir. Ciinkii ge¢mis kitaplar, donemlerini doldurmus ve
Kur’an’la yiirtirliikten kaldirilmiglardr.
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Bugiinkii Tevrat ve Incil’e Uymanin Hiikmii

Tevrat ve Incil tahrif edildiklerine gore Kur’an-1 Kerim’in, yahidilerin kendi aralarinda
Tevrat’la hiikmetmelerini istemesini nasil izah edebiliriz? Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
soyle buyruluyor: “i¢inde Allah’in hiikmii bulunan Tevrat yanlarinda dururken seni
nasil hakem yapiyorlar da sonra (senin verdigin hiikiim, islerine gelmeyince) doniiyor-
lar?” (Maide, 5/43) Huristiyanlar hakkinda da sdyle buyruluyor: “Incil sahipleri Allah’in
onda indirdigiyle hiikmetsinler. Allah’in indirdigiyle hiikmetmeyenler fasiklarin ta ken-
disidir (onlar yoldan ¢cikmislardir).” (Maide, 5/47)

Bu ifadeler, ne Tevrat ve Incil’in tahrif edilmediklerini ve ne de onlarla amel edenlerin ebedi
kurtulusa ereceklerini gosterir.

Ayetleri siyaki igerisinde degerlendirmemiz gerekir. Bu ayetlerden 6nceki dyetlerde yahadil-
erden samimiyetsiz bazi kimselerin muhdkeme olmak iizere Peygamberimiz’e miiracaat etme
isteginde olduklarindan bahsedilir. Bunlara yine yahtidilerden, “Muhammed size soyle derse
hiikmiinii kabuledin, degilse hiikmiinii kabul etmeyin” diye birtakim telkinlerde bulunan-
lar vardir. Yiice Allah onlarin samimi olmadiklarini vurguladiktan sonra Peygamberimizi, on-
lart muhakeme etme konusunda serbest birakmaktadir: “Istersen aralarmnda hiikmeder, is-
tersen hiilkmetmezsin. Ama hiikmedecek olursan adéaletle hilkmet” demektedir.

Yukariya alintiladigimiz ayetlerden yahtdilerle ilgili olaninda hiikiim konusunda tereddiitleri
var; istedikleri sekilde hiikmedersen kabul edecekler, degilse kabul etmeyecekler. Yahtdi
olduklarma gore kendi kitaplarina uysunlar, onunla hitkkmetsinler. Ama, aslinda onlar ona da
samimi inanmiyorlar ya!

Goriildugi gibi ayet 6zel bir durumu anlatmaktadir. Muhakeme olmak tizere geldikleri mese-
leyle ilgili Tevrat’taki hiikiim, tahrif edilmemis hiikiimlerdendir. Ayet bu 6zel durumu anlat-
makla birlikte, her zaman gecerli olan hukuki bir kaideyi de s6z konusu etmektedir. Soyle
ki: IslAm’in hikim oldugu bolgelerde yasayan yahiidi ve hiristiyanlar, kendi aralarinda
cereyan eden meselelerde, dilerlerse miisliman mahkemelere miiricaat eder ve islami
hiikiimlerle muhikeme olurlar; dilerlerse kendi kitaplariyla, yani Tevrat ve incil’le
muhékeme olurlar. Bu, onlarin tabii bir hakkidir. Yalniz bu konuda degil; diger hususlarda
da Kur’an, “insan haklarin1” gozetir. Degisik inang sahiplerine baski yapmaz. Kendi aralarin-
da inanclar1 uyarinca muhdkeme olmalarina miisdade eder.

Hiristiyanlarin incil ile hiikmetmelerini bildiren ayet de, ayn1 sekilde hiristiyanlarin kendi ar-
alarinda Incil ile muhdkeme olmalarina miisiadenin bulundugunu, bunun, onlarmn tabii bir
hakki oldugunu bildirmektedir. Islam, inang konusunda kimseyi zorlamaz. Zor kullanarak “su
dini terkedip suna uyacaksin!” demez. Tanidig1 bu inang hiirriyetinin bir geregi olarak da, her
din mensubunu, kendi dininin emir ve yasaklarina uymakta serbest birakir, hatta kendi dinine
gore muhakeme olmak isterse bu konuda ona yardimei olur. Degilse, inang hiirriyetinin bir
anlami1 kalmaz.
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Eger bu ayetler, mevcut Tevrat ya da Incil’e uymanin Allah’m bir emri oldugunu ve onlara
uymanin ebedi kurtulusu saglayacagim anlatmis olsaydi, Peygamberimiz (s.a.s.) onlar1 Isl-
am’a davet etmezdi.

Ayrica Tevrat ve Incil tahrife ugramamis olsalard: bile, yine onlara uymak ebedi kurtulusu
saglamazdi. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Andolsun, senden once de rasuller/elciler gonderdik ve onlara da esler ve cocuklar
verdik. Allah’in izni olmadan hicbir peygamber bir ayet (miicize) getiremezdi. Her
ecelin kitab1 vardir. Allah diledigini siler, diledigini birakir; Ummu’l-Kitab O’nun
katindadir.” (Ra’d, 13/38-39)

“Her ecelin kitabi1 vardir.” Yani her donem igin bir seriat vardir. O dénemde o seriatin
hiikiimleri gecerlidir ve o donemde o seriate uyma zorunlulugu vardir. O donem gegtikten
sonra Allah o seriati yiiriirliikten kaldirir ve baskasini onun yerine yiirtirliige koyar.

Peygamberimiz Muhammed (s.a.s.)’in gelisinden sonraki donem, artik Kur’an’in donemidir.
Diger kitaplar ecellerini doldurmus ve yiirtirliikkten kaldirilmislardir. Ayrica, Hz.Muhammed
(s.a.s.)’i peygamber olarak kabul edip onun getirdiklerine uymak, Tevrat’m da Incil’in de
emirlerinin bir geregidir. Cilinkii her iki kitap da Hz. Muhammed (s.a.s.)’in gelecegini haber
vermislerdir.

Tevrat’in Tesniye boliimiinde soyle denilmektedir: “Onlar igin kardesleri arasinda senin gibi
peygamber c¢ikaracagim ve sozlerimi onun agzina koyacagim ve onlara emredecegim her
seyi onlara sdyleyecek. Ve vaki olacak ki, benim ismimle sdyleyecegi sozlerimi dinlemeye-
cek adamdan ben intikam alacagim. O peygamber benim ona emretmedigim hicbir sozii
kendiliginden soylemeyecektir. Cilinkii bdyle bir davranigin ne kadar agir oldugunu o
peygamber kesin olarak bilir.” (Kitab-1 Mukaddes, Tesniye, 18/18-20)

Yine ayni boliimde soyle denilmektedir: “Beni ildh olmayan seylerle kiskandirmak ve asli as-
tar1 olmayan seylere tapmakla 6fkelendirmek istediler. Ben de kavimlerinden olmayan cihil
bir kavimden cikarip gonderecegimle onlar1 6fkelendirecegim.” (Kitab-1 Mukaddes, Tes-
niye, 32/21) Bu cahil kavim Araplardir. Clinkii o zaman Araplar en bilgisiz, en iptidai bir kav-
imdi. Seriat ve medeniyet hakkinda bilgileri yoktu. Yahddiler onlara immi, yani okuma yaz-
ma bilmez cahil kavim ismini vermislerdi.

Hz. Isa (a.s.) da, Tevrat’ta kendisinin zikredildiginden bahsederek Tevrat’a inananlarin kendi-
sine uymalar1 gerektigini sdylemistir. Yuhanna Incil’inde sdyle denilmektedir: “Sanmayin ki
Pederin oniinde sizi suglayacak benim; sizi suglayacak olan, kendisine umudunuzu baglamis
oldugunuz Misa’dir. Eger siz Miisd’ya iman etmis olsaydiniz, bana da iman ederdiniz;
clinkli o benim hakkimda yazmustir. Fakat onun yazdiklarina iman etmezseniz, benim sozler-
ime nasil iman edeceksiniz?” (Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna Incili, 5/45-47)

Ayni sekilde Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) de Hz. isa (a.s.) tarafindan miijdelen-

mistir. Yuhanna Incilinde Hz. Isa’nmn sdyle dedigi nakledilmektedir: “Fakat simdi beni gon-
derene gidiyorum ve aranizda hicbiriniz bana: Nereye gidiyorsun? diye sormuyor. Bunlari
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size sdyledigim i¢in kalbinizi keder kapladi. Bununla beraber size gercegi sOylilyorum: Benim
gitmem sizin i¢in hayirhidir. Ciinkii gitmezsem size yardimc1 gelmeyecektir, ama
gidersem onu size gonderecegim. O gelince giinah, dogruluk ve yargi konusunda diinyay:
ikna edecektir.” (Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna Incili, 14/415-16). Baska bir yerde de soyle
demektedir: “Beni seviyorsaniz emirlerimi yerine getirirsiniz. Ben de Pedere yalvaracagim; o
size, ebediyete kadar sizinle kalacak bir yardimei verecektir.” (Kitab-1 Mukaddes, Yuhanna
Incili, 16/5-8)

Goriildiigii gibi gerek Tevrat, gerekse Incil Peygamberimiz Muhammed (s.a.s.)’in gelecegini
haber vermistir. O halde Hz. Muhammed’i peygamber olarak bilmek ve teblig ettiklerine uy-
mak, Tevrat ve Incil’in de amir hiikiimleridir.

Burada sdyle bir itiraz akla gelebilir: “Siz hem Tevrat ve Incil’in tahrif edildiklerini
soyliiyorsunuz, hem de mevcut Tevrat ve Incillerden nakiller yaparak bir takim
sonuclara varmak istiyorsunuz. Bu bir ¢eliski degil midir?”

Biz, bu kitaplarin tahrif edildiklerini sOylerken bastan sona tahrif edildiklerini, tamamen uy-
durma mahsalii olduklarin1 sdylemiyoruz. Hele bu kitaplarda anlatilanlar1 Kur’an da dogru-
luyorsa mesele tamamen degisir. Nitekim Kur’an-1 Kerim de Hz. Muhammed’in ge¢cmis ki-
taplarda miijdelendigini, Ehl-i Kitab’in, gercekte Hz. Muhammed’in bir peygamber
oldugunu bildiklerini haber vermektedir: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu 6z ogullarini
tanidiklar1 gibi tanirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercegi gizlerler.” (Bakara,
2/146)

O halde Hz. Muhammed (s.a.s.)’in peygamberligine inanmak, Tevrat ve Incil’in de bir em-
ridir. Ancak Ehl-i Kitab’in, “Muhammed’in bir peygamber oldugunu kabul ediyoruz”
deyip Tevrat ve Incillere uymaya devam etmeleri onlar i¢in ebedi kurtulusu saglamaz.

Bazi kimseler, Bakara Stresindeki: “Iiman edenlerle yahddiler, hiristiyanlar ve sabiiler
(bunlardan) her kim, Allah’a ve adhiret giiniine inanir, silih amel islerse elbette onlara,
Rableri katinda miikafat vardir; onlara korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir.” (Bakara, 2/62) ayetini delil gostererek yahtdiler Tevrat’la, hiristiyanlar
da Incil’le amel ederlerse ebedi kurtulusu yani cenneti hakedeceklerini sdylerler. Derler ki:
Ayette ii¢ unsur zikredilmistir: Allah’a iman, ahirete iman ve bir de salih amel. Kim zikredilen
bu li¢c hususu kendinde bir araya getirirse ebedi kurtulusu hak etmistir.

Her seyden once sunu belirtelim ki, Kur’an’dan bir ayet alip Kur’an’in o konuyla ilgili diger
ayetlerini hesaba katmadan sonuca varmak dogru degildir. Saglikl1 bir sonuca varabilmek i¢in
konuyla ilgili diger ayetler de hesaba katilmalidir. Olur ki bir ayette meselenin bazi unsurlari
zikredilmis, diger bir ayet veya ayetlerde ise meselenin diger unsurlari zikredilmistir.
Mesela, “Ey iman edenler; Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman ediniz. Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygam-
berlerini ve kiyAmet giiniinii inkar ederse tam ménasiyla sapitmistir.” (Nisa, 4/136) ayeti,
yukaridaki ayette soz konusu edilen iman unsurlarina yenilerini ilave etmektedir.
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O halde yukaridaki ayet, konuyla ilgili unsurlardan sadece bazilarini ihtiva etmektedir. Eger
bu konuda bir sonuca varmak istiyorsak, konuyla ilgili biitiin ayetleri, Kur’an’in biitiinliigl ve
sistematigi icerisinde ele almaliy1z. Yiice Allah, Ehl-i Kitab’tan bahisle s6yle buyurmaktadir:

“Eger onlar da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse dogru yolu bulmus olurlar. Sayet
yiiz ¢evirirlerse, mutlaka anlasmazlk icine diiserler. Onlara kars1 Allah sana yeter. O,
isitendir, bilendir.” (Bakara, 2/137)

Bu ayetten de anlasildig1 gibi Ehl-i Kitab olsun, bagkalar1 olsun, ebedi kurtulusa ermeleri i¢in,
Kur’an’da anlatilanlarin tamamina iman etmeleri gerekir. Muhammed (s.a.s.), insanligin
tamamia gonderilmis bir peygamberdir. Inanilacak seyler konusunda getirdiklerine iman et-
mek zorunlu oldugu gibi, diger hususlarda getirdigi tdlimatlara da uymak gerekir. Yiice Allah,
Ehl-i Kitab’a hitaben soyle buyurmaktadir:

“De ki: ‘Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi Allah’in
rastlilyiim/el¢isiyim. Ondan baska ilah yoktur. O, diriltir ve dldiiriir. Oyleyse Allah’a ve O’-
nun iimmi Rasiiliine, Allah’a ve O’nun kelimelerine goniilden iman eden Rasiiliine iman
edin ve ona uyun ki, dogru yolu bulasiniz.” (A’raf, 7/158)

O halde yahldi ve hiristiyanlarin nazari olarak Hz. Muhammed’in peygamberligine inan-
malar1 onlar1 kurtarmaz; dogru yolda olabilmeleri i¢in ona tabi olmalar1 gerekir. Bagka bir
ayette de soyle buyrulmaktadir:

“Ondan once kendilerine kitap verdiklerimiz, ona da iman ederler. Onlara (Kur’an)
okundugu zaman, ‘ona iman ettik. Ciinkii o, Rabbimizden gelmis hakikattir. Esasen biz
daha énce de miisliiman idik’ derler. Iste onlara, sabretmelerinden &tiirii miikafatlar iki defa
verilecektir.” (Kasas, 28/52-54)

Mevcut Ehl-i Kitab’tan kurtulusa erecek olanlar, iste bunlardir; Kur’an’a iman eden ve onun
tebligatiyla amel edenlerdir.

Gortslerine delil olarak ileri siirdiikleri ayet, yahtdi ve hiristiyanlarin kendi kitaplariyla amel
ettikleri takdirde kurtulusa ereceklerini sdylemiyor. Tovbe kapisinin onlara i¢in de agik
oldugunu; Allah’a ve ahiret giinline samimi olarak iman etmeye, salih amel islemeye davet
ediyor. Boyle davrandiklar takdirde cennete gireceklerini sdyliiyor. Ancak Allah’a iman, O’-
nun indirdigi Kur’an’a, gonderdigi peygambere iman etmeyi ve getirdigi talimata gore amel
etmeyi de gerektirir.

Muhammed (s.a.s.)’in gelisiyle 6nceki dinlerin hilkkmii artik kalkmistir ve kurtulus yolu, onun
teblig ettigi Islam dinidir: “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden
kabul edilmeyecek ve o, dhirette kaybedenlerden olacaktir.” (Al-i Imran, 3/85)

Ayet, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in gelisinden sonra kabul edilecek dinin, sadece onun getirdigi
tebligattan olusan din oldugunu anlatmaktadir. Cilinkii ayet, Ehl-i Kitab’in sapmalarini ve on-
lar1 Muhammed (s.a.s.)’e inanmaya ve onun pesinden gitmeye daveti konu alan Al-i Imran
stiresinde gegmektedir. Stirenin bagindan itibaren bu ayete gelinceye dek stire tamamen Ehl-i
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Kitab’1 ilgilendirmektedir. Onlarin hak yoldan sapmalar1 anlatilmakta ve Muhammed
(s.a.s.)’in getirdigi dinin hak oldugu; ona tabi olmalar1 gerektigi anlatilmaktadir. Stirede, bu
ayette once zikredilen ve konumuz agisindan dikkat ¢eken iki ayet vardir. Bu ayetlerden birin-
cist:

“De ki: ‘Eger Allah’1 seviyorsamiz bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin.” (Al- I imran, 3/31)

Ayet, Ehl-i Kitab’a hitap etmekte ve Allah’in sevgisini kazanabilmelerinin, ancak Muhammed
(s.a.s.)’e tabi olmalariyla miimkiin olacagini anlatmaktadir. Hz. Muhammed’e tabi olmak, ona
inanmanin yani sira tebligatinin tamamina uymay1 da gerektirir.

Ikinci ayet ise: “Allah, peygamberlerden séz almsti: ‘Bakin, size kitap ve hikmeti
verdim, sonra yaninizda bulunan (kitaplar)i dogrulayici bir peygamber geldiginde, ona
mutlaka inanacak ve ona mutlaka yardim edeceksiniz! Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu
hususta agir ahdini iizerinize aldimiz m1?’ demisti. ‘Kabul ettik’dediler. ‘O halde sahit
olun, Ben de sizinle beraber sahit olanlardamim’ dedi.” (Al-i Imran, 3/81)

Ayet, peygamberlerin dili iizere Ehl-i Kitab’tan s6z alindigini; Muhammed (s.a.s.) geldiginde
ona tabi olacaklaria ve ona destek olacaklarina dair s6z vermis sayildiklarini anlatmaktadir.
Iste kendilerinden alinan bu séz geregince onlar, Muhammed (s.a.s.), peygamber olarak gén-
derildiginde ona tabi olmak ve onu desteklemek mecbiriyetindeler. Allah’a teslim olmanin
geregi budur. Bu nedenle yukaridaki ayette sozkonusu edilen ve kabul edilmesi gereken dinin
Islam oldugu sdylenirken bununla Muhammed (s.a.s.)’in tebligatindan olusan “Islam dini”dir.

Giiniimiizde mevcut dinler arasinda Islam dini olmakla isimlendirilebilecek tek din vardir ve o
erinizdeki nimetimi tamamladim ve din olarak sizin icin Islim’1 secip raz1 oldum.” (5/
Maide, 3) ayeti bu hususu acike¢a ifade etmektedir.

Demek ki Kur’an’in tebligati, daha dnceki kitaplarin tebligatin1 tamamlamakta ve daha o6nceki
tebligatlar Islam olarak isimlendiriliyorsa da, bundan bdyle tamamlanmis sekline islam de-
nilecektir. Baska bir ifideyle dnceki kitaplara kendi dénemlerinde onlara teslim olmak Islam
ise, Kur’an’1n inisinden sonra Kur’an’a teslim olmak Islam’dir. A’raf sfiresinde de, kurtulusa
erecek Ehl-i Kitab’in, Muhammed (s.a.s.)’e inanan, emrettiklerini emir, yasak ettiklerini de
yasak bilen ve tiim hususlarda ona tabi olanlarin oldugu acik¢a anlatilmaktadir:

“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de yazili bulduklar1 o rasile/elciye, o iimmi
peygambere (Muhammed’e) tabi olurlar. O (peygamber) ki, kendilerine iyiligi emreder,
kendilerini kotiiliikten men eder; onlara giizel seyleri helil, ¢irkin seyleri haram kilar ve
iizerlerindeki agirhiklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar. Ona inanan, destekley-
erek ona saygi gosteren, ona yardim eden ve onunla beraber indirilen niira tabi olanlar,
iste kurtulusa erenler onlardir.” (A’raf, 7/157)

Hz. Muhamed (s.a.s.) sadece miisrikleri degil; Ehl-1 Kitab’1 da kendisine iman etmeye ve
teblig ettikleriyle amel etmeye cagirmistir. Hatta Islam’a girmez, Muhammed (s.a.s.)’in
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tebligatina uymazlarsa kendileriyle yapilacak savas sonucunda cizye vermek mecbiriyetinde
kalirlar:

“Kendilerine Kkitap verilenlerden Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan, Allah ve
Rasiiliiniin haram kildigin1 haram saymayan ve hak dinini kendine din edinmeyen kim-
selerle, Kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” (Tevbe, 9/29)

Iste, Kur’an’in kendinden onceki Kkitaplar1 dogrulamasi, bu kitaplarin asillarimin
I1ahiligini ve donemlerinde gecerli olduklarim dogrulamak anlamma gelir. Giiniimiizde
ebedi saddete ermenin yolu, Hz. Muhammed (s.a.s.)’e peygamber olarak inanmak ve
tebligatiyla amel etmekten geger.

Ayrica bu tebligata uymak, Tevrat ve Incil’e inanmanin da bir geregidir. Ciinkii her peygam-
ber, kendinden sonra gelecek peygamberi miijdelemis ve etbaina kendinden sonra gelecek
peygambere tabi olmalarini emretmistir.

[lave bilgi igin tiklayiniz:

Tevrat ve incil degismis midir?

Enam Suresi 34. ayette "... Allah'in s6zlerini degistirecek hicbir kimse yoktur..." ifadesi
ne anlama gelmektedir? Incil ve Tevrat da Allah'in s6zii degil mi?

Kur'an-1 Kerim’in Kelamullah oldugunu, degistirilmedigini bilivor ve kabul ediyoruz.
Orijinal Tevrat ve Incil hiikiimlerini degistirenler. bu uygulamalarina nasil ve ne amacla
cesaret etmislerdir?

Kaynak:

Ahmet Kalkan, Kuran Kavram Tefsiri, Tevrat md.
Samil Islam Ansiklopedisi, Tevrat md.

Suad Yildirim, Kur’an’da Ulthiyet

M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele
Saban Kuzgun, Dért Incil Farkliliklar1 ve Celiskileri

Not: Sayfa numaralari, Kitabi Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve Incil) adiyla Kitab
Mukaddes Sirketi tarafindan 1976 yilinda yayinlanan bask1 esas alinmigtir.

Selam ve dua ile...
Sorularla Islamiyet

En'am/101, En'am/14, En'am/79, ayetlerindeki FATIR kelimesi yoktan var eden anlaminda ile
Bakara/117. ayetindeki BEDIU kelimesi daha énceden 6rnegi, misli hi¢ olmaksizin yaratma.
Bir seyi yarmak, bir isi ilk defa icat etmek; orucu bozmak, agmak anlamlarindaki "f-t-r"
kokiinden tiireyen, fatir kelimesi, Allah'in sifat1 olarak, yaratan, icad eden, yokken var eden
demektir. Kur'an'da isim olarak 6 ayette gegmistir. Hepsi de gokleri ve yeri yaratmasiyla ilgi-
lidir. "De ki, gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen fakat, kendisi beslenmeyen Allah'tan
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baska dost mu tutayim..." (En'am, 6/14) Ayetlerin hepsinde bu kelime, "fatiru's-semavati ve'l-
ard" seklinde gecmistir.

Allah'in gokleri ve yeri yokken var edisi i¢in fatara fiili kullanildig1 (En'am, 6/79) gibi insanin
yaratilmasi i¢in de fatara fiili kullanilmistir. "Ben yiiziimii Allah't birleyen olarak gokleri ve
yeri yoktan var edene (fatara) ¢evirdim..." (En'dm, 6/79) "Yiziini Allah'1 birleyen olarak
dogru dine cevir. Allah'm fitrati/dini ki Allah insanlart O din {izerine yaratmistir.
(Fatara)..." (Rim, 30/30) Allah'm insan1 ilk defa yaratis1 da fatara fiili ile ifade edilmistir (Isra,
17/51).

Selamlar.

SUKRU
Kardesime cevap olarak iki yazi gonderiyorum.. Arkadasin getirdigi tahrif delilleri, Tevrat ve
Incil ile ilgili degildir, Yahudilerin genel konular1 hatta bazen Hz. peygamberin sdzlerini alip

carpitmalari 6rnekleridir.

Tevrat ve Incilin Hz. Muhammed’den haber vermesi onlarin tedaviilden kalkacag: manasina
gelmez..

Destek olarak su iki yaziy1 okuyun..

Bahaeddin Saglam

Dosyalar1 unuttum..

Bahaeddin Saglam
Bakara/79. ayetinde Allah(cc) kitabi elleriyle yazip degistirdiler buyuruyor (Yektubunel kitap
bi eydiyhim). ibn Kesir ve Kurtubi tefsirlerine bakildig1 zaman degistirenler Yahudi haham-
lar1, degistirilen kitap Tevrattir.
‘Rabbin soziine gore rabbin kulu Musa orasa, moab diyarinda 6ldii. Ve Moab diyarina
beyt-peor karsisindaki derede onu gomdii.” (tesniye boliimii, 34/5-8). Bu tahrif edilmis
Tevrat ayetinden anliyoruz ki Musa(as)'in 6liimiinden sonra yazilmistir.

Luka incili / Bap:22 / ayet:70-71 Isa(as)'in Allah'm ogludur diye bahseder. (Bakara/116)

Yuhanna Incili / Bap:3/ayet:16 Isa(as)'m diliyle Allah'tan 'hasa’ baba diye bahseder. (Bakara/
116)
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Matta Incili / Bap: 28 / ayet:19 Teslis (Baba, ogul Isa ve Ruhul Kudiis) inancindan bahseder.
(Nisa/171, Maide/73)

Matta incili / Bap:27-28 Isa(as)'m haga gerilmesi. (Nisa/156-158, Al-i Imran/55-56)
Markos Incili / Bap:15-16 Isa(as)'in haga gerilmesi. (Nisa/156-158, Al-i Imran/55-56)

Kur'an ayetleri, Musa(as)'a Allah'tan inen Tevrat ve Isa(as) inen Incil ile alakas1 olmayan son-
radan yazilmis muharref tevrat ve incilleri kabul etmemektedir. Eger iddia ettiginiz gibi
degistirilmemis hak kitap olsalard1 i¢indeki o ayetleri Kur'an reddetmezdi.

Asagidaki ayetler geregi Musevi ve Isevi olan Musa(as) ve Isa(as) taraftarlar1 Allah'a ve
Peygamberlerine karsi geldikleri i¢in Yahudi ve Hristiyan lakaplarini almislar, tevbe edip
miislimanlar gibi inanmadiktan sonra kurtuluslar1 yoktur.(Bakara/105, Bakara/137, Hadid/29,
Tevbe/29, Bakara/120, Maide/51-52, Maide/72-73, Beyyine/6-7, Al-i Imran/19-20, Al-i Imr-
an/85)

Resulullah(sav) buyuruyor ki: "Musa benim zamanimda olsaydi bana uymaktan baska bir sey
yapmazdi. "

Selamlar.

SUKRU
Birinci Nokta: Musanin 6limii ve Tevratta o sekilde gegmesinin manasini benim Tevrat
izere yazdigim Kkitapta bes sayfa olarak bulacaksiniz.. O metnin gercek manasim
ogrendiginizde o paragrafta 10-15 mucizevi niikte goreceksiniz.

Kardesim diikkana gelsin beraber o bes sayfay1 okuyalim..

Ikinci Nokta: Kitap Tevrat manasima geldigi gibi, hukuki konular hatta mektuplar manasina
da gelir, yani onlar Tevrati tahrif ettiler, diye bir ayet yok.. Oyle olsayd: Kur'an Tevrati getirin
onunla amel edelim ve neden siz yaninizdaki Tevrat ile amel etmiyorsunuz, demezdi..

Uciincii Nokta: Hz. Isanm asilmasi konusunda Kur'an ve Incil birbirini tutuyor. Zayif bir ri-
vayet yliziinden miifessirler o yanlig manay1 segmisler.. Ben mealimde dogru manay1 verdim.
Yani sarf ve nahve gore ayetin manasi 6liim ve asilmanin bir benzeri oldu, demektir. Yoksa
baskas1 onun yerine asildi, seklindeki bir mana ayetten ¢ikmaz. Ancak yapistirma olur.

Kardesime numune bir ¢calisma gonderiyorum..

Bahaeddin Saglam

Bahaeddin Bey, oOncelikle muharref Tevrat ve Incil'den vermis oldugum ayetleri es
gecmissiniz. Bu konuyla direkt alakasi olmayan yazilar gondermigsiniz. Hak peygamber olan
Hz.Musa(as) ve Hz.Isa(as)'e hak ve tek ilah olan Allah(cc) bdyle batil ayetler gondermez.
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Tekvin / bab:32 / 24-30. ayetler. Burada Yakup(as)'in hasa Allah ile giirestigi ve O'nu yendigi-
ni yaziyor. Ve Allah'l haga insan suretinde bildiriyor. Bu safsata olup Allah kelam1 olamaz.

Boyle Allah kelami olmayan bir climlenin tespit edilmesi O kitabin iginin bitmesi i¢in yeter-
lidir.

Ayrica Isa(as) hasa Allah'm ogludur, Teslis sdylemleri ve diger celiskiler, Incillerin coklugu ve
cesitliligi maalesef siz kabullenemeseniz bile Tevrat ve Incil'i muharref hale getirmistir. Fakat
tamami1 Allah kelami1 olan Kur'an haktir ve degistirilemez.

"Kulumuza indirdigimiz Kuran’dan siiphe ediyorsaniz, siz de onun benzeri bir sure meydana
getirin; eger dogru sozlii iseniz, Allah’tan bagka, giivendiklerinizi de yardima c¢agirin. Yapa-
mazsaniz ki yapamayacaksiniz o takdirde, inkar edenler i¢in hazirlanan ve yakiti insanlarla tas
olan atesten sakinin." (Bakara/23-24)

"De ki: "Insanlar ve cinler, birbirine yardimci olarak bu Kuran’m bir benzerini ortaya koymak
i¢in bir araya gelseler, and olsun ki, yine de benzerini ortaya koyamazlar." (Isra/88)

"Kur an’1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz." (Hicr/9)

Resulullah(sav) zina eden bir Yahudi kadin hakkinda hiikiim vermek i¢in Yahudi ileri gelen-
lerini ¢agirtyor. Onlar Kur'an'a inanmadiklari i¢in bu sizde nasil diyor. O yahudi ileri gelenleri
bunun hiikmii bizde 'yiiziine kara ¢almak ve esege bindirip sokak sokak gezdirmektir' diyorlar.
Yalan sdylediklerini anlayan Peygamberimiz(sav) muharref Tevrati getirttiriyor. lgili yeri
okutturunca 'recm' hiikkmii ortaya c¢ikiyor. Yahudiler de yalami ile rezil oluyorlar.
Resulullah(sav) burada sunu demek istiyor: Ey yalanci Yahudiler! Bu konuda ellerinizle
degistirdiginiz kitabiniz bile aleyhinizde konusuyor. Yoksa Resulullah Muharref Tevratin hak
oldugunu onaylamak i¢in miiracaat etmiyor.

Siikrii

Biitiin bunlarin yorumu ve tefsiri var.. Bu ayetler miitesabihtir. Bir giin kardesim diikkana
gelsin, ilgili ii¢ kitab1 alsin, hepsinin yorumu var. Ve dinsizlere vahiy metinleri mucizedir,
dedirtir. Kardesim acele etmesin. Selam ve hiirmet ile bekliyorum..

Bahaeddin Saglam

"Iste onlarin erigebilecekleri bilgi budur. Siiphesiz ki senin Rabbin, evet O, yolundan sapani
daha iyi bilir; O, hidayette olan1 da ¢ok iyi bilir." (Necm/30)

"Heva ve hevesini tanr1 edinen, bilgisi oldugu halde Allah’mn sasirttig1, kulagini ve kalbini

miihiirledigi, goziinl perdeledigi kimseyi gordiin mii? Onu Allah’tan baska kim dogru yola
eristirebilir? Ey insanlar! Anlamaz misiniz?" (Casiye/23)
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Kusura bakma Bahaeddin Bey, 'Isa(as) Allah'in ogludur "Mubharref Incil'deki batil ayetin yo-
rumu mu olur? Tevbe edip miisliiman olmadik¢a Allah'tan timidini kesmis Yahudi ve Hris-
tiyanlar ile onlarin batil kitaplarin1 savunmaktan vazge¢menizi tavsiye ederim.

"Allah ¢ocuk edinmez, O miinezzehtir. Bir isin olmasina hilkkmederse ona ancak "Ol" der, o da
olur." (Meryem/35)

"Ey Kitap ehli! Dininizde tagkinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak gergegi sdyleyin. Meryem
oglu Isa Mesih, Allah’in peygamberi, Meryem’e ulastirdig1 kelimesi ve kendinden bir ruhtur.
Allah’a ve peygamberlerine inanin, "i¢tlir" demeyin, vazgecin, bu hayrimizadir. Allah ancak
bir tek Tanr1’dir, cocugu olmaktan miinezzehtir, gdklerde olanlar da yerde olanlar da O’nun-
dur. Vekil olarak Allah yeter." (Nisa/171)

Bu Kur'an ayetleri ile Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplar1 batil kilinmigtir. Béyle batil kavim ve
batil kitaplar1 savunmak Kur'an'a gore sizi zararh ¢ikarir.

"Iste siz, onlar sizi sevmezken onlar1 seven ve Kitaplarin biitlinline inanan kimselersiniz. Size

rastladiklart zaman: 'Inandik' derler, yalniz kaldiklarinda da, size 6fkelerinden parmaklarimi
wsirirlar. De ki: 'Ofkenizden catlayin'. Allah kalblerde olani bilir." (Al-i Imran/119)

Siikrii

Kardesime son bir yazi gonderiyorum.. Ve meal bilmek ayr1 Kur'an bilmek ayri sey oldugunu
hatirlattyorum.. Bu gonderdigim yazida bunu agik¢a goreceksiniz.

Bahaeddin Saglam

“Kim Allah’a (soyut ve sonsuz degerlere) ve meleklerine (metafizik ve ruhani degerlere) ve

peygamberlere (diizen ve liderlere) ve Cebrail’e (vahiy, bilim ve iletisime) ve Mikail’e (ekolo-

Jik ¢evreye) diisman ise, iste Allah da onun diismanidir” diyorsun, Bahaeddin Bey.

Allah'a soyut ve sonsuz yakigtirmasi yapiyorsun. Allah ezeli ve ebedidir. O'nun Kur'an'da
bildirmedigi isim ve sifatlarla anmamiz dogru degildir.

"En giizel isimler Allah’indir, O’na o isimlerle dua edin, O’nun isimleri konusunda egrilige
sapanlar1 birakin. Onlar yaptiklarinin cezasini géreceklerdir. (A'raf/180)

"O, yaratan, var eden, sekil veren Allah’tir. En giizel isimler O’nundur. Goklerde ve yerde
olanlar O’nun sanm yiiceltmektedirler. O, galiptir, hikmet sahibidir." (Hasr/24)

Yaptiginiz parantezli agiklamalar yanlis anlagilmaya miisait. Meshur rivayet tefsirlerindeki

Resulullah(sav) ve Ashab-1 Kiram'in o ayet hakkindaki tefsir goriisleri ve agiklamalarina
miiraacat bizi daha saglikli neticelere gotiiriir.
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"Galiba kardeslerim avami bir tarzda Kur'andan sadece meal-i zahirisini aldiklar1 i¢in miiza-
keremizi burada kessek daha hayirli olur, su-i zanna ve goniil kirmaya gerek yoktur." diyerek-
ten yazismadan ¢ekilmek istiyorsunuz. Oysa ki kendinizi ilmi kabul ediyorsaniz kendinizden
emin olmalisiniz ve ilmi cevaplar vermelisiniz, avamdan kabul ettiginiz Siikrii'ye. Oysa ki
sizin yaptiginiz uzun yazilarimizi géndermek ve yuvarlak cevaplarla gecistirmek.

'Bir kitapta gegen bir kavram o kitabin tarif ettigi ¢cercevede kabul edilir.'
'Meal bilmek ayri1 Kur'an bilmek ayri sey oldugunu hatirlattyorum..'
'Biitiin bunlarin yorumu ve tefsiri var.. bu ayetler miitesabihtir.'

'Kardesim diikkana gelsin beraber o bes sayfay1 okuyalim..' sdylemleri size ait.

Siirekli benim mealci oldugumu sdyliiyorsunuz. Gelin Tevrat ve Incil'in degistirildikleri
hakkinda, Yahudi ve Hristiyanlar'in tevbe etmedikleri taktirde ebedi Cehennemlik olduklari
hakkinda, Teslis inanc1 hakkinda, Isa(as)in Allah'n oglu iddiasinda bulunan ehl-i kitap'mn
kafir olduklar1 hakkinda meshur tefsirlerde Resulullah'in dediklerini ortaya koyalim.15 asirlik
bu konulardaki ortak goriisii zorlama yorumlar ile degistirmeye c¢alistiginiz1 anlayacaksiniz.
Isterseniz Kur'an'dan sonraki kaynaklar hakkinda da konusabiliriz.

Stikrii

Allah, gokte sinirli somut ve bilinmeyen bir varlik degildir. Allah'in varli1 kelamcilarin tabiri
ile Vacibul-Vucud ve miicerreddir. Bunu da bugiinkii tabir ile sonsuz soyut degerler olarak
ancak ifade edebiliyoruz.

Degerler, diyorum ¢iinkii Allah'in bir¢ok ismi var. Soyut diyorum, ¢iinkii sinirli, somut birsey
Allah olmaz.

Zaten Allah kelimesi, tapilmaya layik tek varlik demektir. Bu kelime bu kok miinasebetiyle
diyor ki; sonsuz ve soyut olmayan hig¢bir varlik tapilmaya layik degildir. Bu ilah veya Allah
kelimesi sonsuzlugu ve soyutlugu ifade ettigi i¢in ancak "Lailahe illallah" denilir. "Lailahe
illahu hu" denilir. Ciinkii bu zamiri, sonsuzlugu ifade eder. Fakat Lailahe illa Safi ve illa Rez-
zak denilmez. Allah'm isimleri ise, ya o sonsuz ve soyut varligin sonsuz yetkinlikleri demek-
tir. Veya o yetkinliklerin somut tecellisi olan somut varliklar, demektir. Yani Allah'in isimleri
Arapca veya Siiryanice sdzciikler degildir. Ibn Arabi bu sdzciiklere isimlerin isimleri diyor.

Hulasa bu kisa izahtan anlasiliyor ki; miislimanlar, dini literatiiriin hakikatini bilmiyorlar.
Cocuksu ve sloganvari olarak inaniyorlar.

Haliyle ilmi esas alan kéfirler, hak etmedikleri halde miisliimanlara galebe caliyorlar.

Bahaeddin Saglam
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Ahmed Akgiindiiz Ile..

Belgeler Isiginda Bediiizzaman Said Nursi isimli kitabin tashihleri Risale Haberde yayin-
lansin, teklifime karsi Ahmed Akgiindiiz agabey, biraz kizarak gayen tashih ise, ikinci
baskida hepsini yapacagima soz veriyorum; Risale Haberi karisairmana gerek yok, diye ce-
vap gonderdi. Ben de niyetimi ve hedefimi aciklayan su maili gonderdim.

Degerli ve hizmet i¢in yanan Ahmed Agabeyim,bu tashih konusunda sizin kitabiniza has bir is
yapmis degilim, Islamiyeti ve Risale-i Nur hizmetini ilgilendiren degisik kitaplar ile ilgili tam
27 rapor bende yazili olarak var..

Yani bu raporlarda birinci niyetim tashih yaptirmaktir, ikinci hedefim bir tartisma ortamini
acip bu gibi iglerde kaliteyi elde etmektir. Maalesef bu yirmi yedi rapora ragmen hic iyi bir
geri bildirim olmadi..

Halbuki Ustadin ilmi ¢izgisi, insanlik igin son bir sanstir; eer bu da kalitesizlik yiiziinden
kayb olursa baska bir 151k goriinmiiyor

Simdi size o 27 rapordan ikisini gonderiyorum.. ki meramimi ifade edebilmis olayim..

Ve mesela sizler bu alt1 ciltte belgelerin tamamini degil de dnemlilerini degerlendirseniz ve
Ustadin metinlerinin tahlilleri iizerinde daha ¢ok dursaniz, ve bu degerli hazineyi 6 ciltte degil
de ti¢ ciltte tamamlasaniz daha iyi olmaz m1?.. (Bu sesli bir diisiince.. Cilinkii belgeler zihinleri
tamamen zapt ediyor, tahliller eksik kaliyor. Dolayistyla Ustadin tecdid ve mehdiyet aksiyonu
neticesiz kaliyor.)

Yazmay1 unuttugum bir not vardi: Ustadin 1907 veya altida Risale-i Nurun mukaddimati
dedigi yazilar, Japonlara verilen cevaplardir ki; o cevaplar Risale-i Nurun bir mukaddimesi
olan Muhakemat ve 5. Sua olmustur. Yani sizin ifade ettiginiz el ¢izgileri veya matematik
risalesi degildir. Nitekim bdyle seyler Risalenin mukaddimati olamaz.

Bahaeddin Saglam

skoksk

BEDIUZZAMAN’IN DA iCINDE BULUNDUGU OSMANLI DAR’UL-HIKMET ’IL-ISL-
AMIYE’SINDEN BASIN VE HUKUMET YETKILILERINE TAVSIYELER

Bugiinlerde Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve Ilmi Sahsiyeti isimli es-
erimizin ikinci cildi ile mesguliim. 1918 yilinda Osmanli Devleti’nin Din Isleri Yiiksek Kuru-
lu gorevini ifa eden Dar’ul-Hikmet’il-islamiye’nin bir karar1 goziime ilisti. Bediiizzaman’in
da imzas1 bulunan bu karar, giinlimiiz i¢in de hem basina ve hem de hiikiimete tavsiyeler ihti-
va ediyor. Neden derseniz?

Ulkemizde ¢ok sayida yazili ve gorsel basin mevcut. Her ikisinde de hemen hemen her giin
hem genel ahlaka aykir1 olan ve hem de Tiirkiye nin % 99°nun resmi dini olan Islam’a hakaret
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ihtiva eden yazilar yahut fotograflar yayinlaniyor. RTUK ne derece kontrol ediyor? Biraz
siipheli bir soru. Isin garip tarafi, bu tip yazilar1 yazanlar ve aykir1 fotograflar1 yayinlayanlar,
din konusu giindeme gelince hemen Ben de Miisliimanim soziinii herkesten evvel telaffuz
ediyorlar. Hele hayatinda islama hakaret yazilar1 yazan insanlar vefat edip de cenazesi kilin-
masi1 glindeme gelince, cami ve mescidlerin Oniine dindar Miisliimanlardan evvel geliyorlar.
Bu konularda ben bir sey sdylemeyecegim. 1918 yilinda Dar’ul-Hikmet’il-Islamiye’nin aldig
bir karara dikkat ¢ekecek ve belki hem basin ve hem de hiikiimet ibret alir diye buy tarihi bel-
geyi sizlere takdim edecegim.

Belgenin tartistig1 konular sdyle:

* Bir kisim gazetelerde ve mesela Abdullah Cevdet’in ¢ikardig1 Ictihad Gazetesinde genel
ahlaka aykir1 yazilar, higbir dayanagi ve miinasebeti bulunmadan yayimlanmaktadir.

* Ozellikle Islam Dinini tahkir eden kasitli yazilar bulunmaktadir.

* Bu yazilar1 yazanlarin hangi millet ve dine mensup olduklar halk tarafindan agik bir sekilde
bilinmemektedir.

* Kasitl olarak islam Dinine hakaret i¢in kaleme alinan bu yazilarin Ceza Kanunu tarafindan
acikca yasaklandigi ve hatta cezalandirildiklari bilinmektedir.

* Mevcut dinlerden hangisine mensup olduklar1 bilinmeyen bu insanlar, vatandas olarak Os-
manl1 Devletinin hukuk sistemine tabiler ise, hangi mezhepten ve dinden olduklar1 belirlen-
meli; evlenme ve niifus clizdanina kayit gibi konularda ona gére muamele yapilmalidir.

* Konunun Seyhiilislamlik tarafindan takip edilerek gerekenin yapilmas: gerekmektedir.

Bedilizzaman’in da imzasi bulunan bu karara su andaki Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin de
acil ihtiyaci olduguna ve bu tiir kimliksiz ve sahsiyetsizlerin tesbit edilerek kimin hangi mil-
letten ise ona gore muamele edilmesi gerektigine biz de goniilden inaniyoruz.

Burada Bedilizzaman’in katildig1 oturumlara ait Karar Defterinden bir sayfay:1 buraya alacak
ve giiniimiiz de ilgilendiren 14 numarali karar1 aynen transkribe edecegiz:

Resiil-i Mevkuteden bazilarinda ez-an ciimle IctihAd Gazetesinde umumi ahlaki hicbir
mevzua miistenid olmayan ve miinhasiran Din-i Islam1 veya erkin-1 zaruriyesini tezyif gayesi
gozedilerek yazilmis bulunan bazi fikralara tesadiif edilmekte oldugundan, hangi millet ve
dine mensub ve salik olduklart anlagilamayan bu kabil kimselerin nesriyat-1 vaki’as1 dogrudan
dogruya Devletin din-i resmisi olan Islam’a hakaret manasini1 tazammun ettigi cihetle, hak-
larinda Kanun-1 Ceza ile mii’eyyed olan ahkdmin tatbiki ve bir de bu gibi nesriyat ile edyan-1
mer’iyyeden hi¢ birine mensub olmadiklarini meydana komayan bu kimselerde sayet mem-
leketin hukuk-1 medeniyesi varsa mezheblerinin tayini ve ol suretde mu’amelatda bulunulub
miinakehat ve sairede esas olan Niifus Tezkire-i Osmaniyelerinde de ona gore tashihat ve
ta’dilat icrasi iglin merci-i aidiyyetinin nazar-1 dikkatlere celb edilmesi miinasib oldugu
takdirde Makam-1 Mesihat-1 Ulyaya tezkire tahririne karar verildi..

9 Kanunuevvel 1334.
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Bediiizzaman’in katildig1 toplantilarda alinan bazi kararlar, Dar’ul-Hikmet’il-Islamiye Karar
Defteri.

Prof. Dr. Ahmed Akgunduz

Pek degerli ve gayretli Ahmed agabeyim,

Birkag sene 6nce Tiirkiye’nin Kiirt sorunundan 6nce {i¢ temel sorunu var, diye 18 sayfalik bir
rapor yazdim.. Bu sorunlar biitiin diinyay: ilgilendiriyor. Ve Kiirt sorunundan binlerce kat
daha acil ve daha 6nemlidirler..

Birincisi: Bugiin i¢in Miisliimanlar ve hatta diger semavi dinler de bilim ve din ¢atigmasi
problemini ¢ozebilmis degiller.. Din basta Universite olmak iizere hayatin hi¢ bir alaninda
etkin olamryor. Bagka bir tabir ile Bediiiizaman oncelikli olarak Milletin imanin1 kurtarmak
istedi ve basardi. Fakat ikinci olarak bu bilim ve din ¢atismasinin giderilmesi icin 7000 sifreli
yani bir derece kapali bilgiler verdi. Kapali oldugu icin ve herkes careyi siyasette aradigi i¢in
bu birinci 1§ gergeklesmiyor.

Ikincisi: Islam alemi Kur'anin gosterdigi ¢ergevede diger semavi dinler ile barismasi gerekir..
Halbuki basta Diyanet ve ilahiyatlar olmak {izere Miisliimanlar, ehl-i kitabi mutlak necis ve
cehennemlik goriiyor ve bu konuda terorii gerekli bir cihad saniyor.
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Uciinciisii: Nur Cemaati bu iki miizmin hastah@ tedavi edip, biitiin diinyada sulh-i
umumiyi tesis edecegine bu giin fraksiyonlar tarzinda ve belli bir bilim, medeniyet ve
hayat algis1 olmayarak birbirini yiyorlar.. Ortacagdaki medreselerin ilmi ve diinyevi se-
faletini bugiin bizim medreseler yasiyor. Bunun sebebi cemaatin dun-himmetligi
degildir. Cemaat ruhen cok yiiksek bir makamdadir. Fakat o 7000 meseleyi kullanamiy-
orlar.

Biz Risale-i Nur cemaatinin eli kalem tutanlar olarak oturup, ilmi bir ¢are bulmadan, Isl-
amiyet’i ve kadim Islami Tiirk medeniyetini yok etmek i¢in kurulan Cumhuriyet gergevesi
icinde bu anlattifin  cezalandirmalar1 istemek ve cumhuriyeti Osmanli sanmak, bence
safderunluktur, gergekleri ve sorunlar1 gormemektir. Safderunluk olmasa da riiyadir, diyebilir-
im.

Bu konudaki yaramu teselliye ¢eviren kiiglik bir rapor agabeyime gonderiyorum.. Binler selam
ve hlirmet ile gayretinizi tebrik eder, ellerinizden 6perim..

Bahaeddin Saglam
Magaallah kardesim..
Velud bir alimsiniz; yeterince istifade edemiyoruz..
Dua ile

Ahmed Akgiindiiz
SERZENIS

Muhterem Ahmed Akgiindiiz’iin “Arsiv Belgeleri Isiginda BEDIUZZAMAN SAID NURSI
ve ILMI SAHSIYETI — 1” ¢alismasina sidece bir goz gezdirebildim.. ileride insdallah daha
ariz/amik okuma ve faydalanma imkanimiz olur..

Herkesin bildigi gibi, kitap; hazirlik, yazilma, basim/yayin safthalarinda ¢ok biiyiik iddialarla
tanitilds.. Ister istemez efkdr-1 Amme olaganiistii beklentilere sokuldu.. Fakir de asir1 beklen-
tilere kapilanlardanim.. Oyle ya; onceki pek ¢ok galisma, on binlerce belge, Agabeyler’den
icazet, OSAV destegi, akademisyenlik avantajlari, ..., Ahmed Akgiindiiz’den baskasina nasip
olmadi bugiine kadar..

Kitab1, biraz musahhih goziiyle okudum.. Uzerinde isaretlemeler yaptim.. Degerli Bahaeddin
Saglam tarafindan yapilan tesbit, tashih ve tahlilleri [*] de okudum.. Dogrusu tam bir inkisar-1
hayal ic¢indeyim!.. Velhasil, "Benim oglum bind okur, doner doner doner gene okur"
olmus.. Anlayacagmiz, garb cephesinde degisen bir sey yok!.. Umidler yine bir baska
bahara!...

Kaynaklardan iktibas yapilirken tahkikden gecirilmemis.. Dogruysa dogru, yanlissa yanlis
olarak alinmis.. Yanlis okumalar, ¢evirmeler var.. Muglak ifadeler hayli fazla.. Miirettip/
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musahhih hatalar1 bir tarafa, ciddi sehivler var.. Ve bunlarin miktar1 musamaha simirlarinin
iizerinde..

Orneklendirelim:

386. Sayfadaki makale aslindaki “semaétet (samata) kelimesi, “seAmet olarak okununca (sh.
387) “ugursuzluk” olarak sadelestirilmis (s. 385, [*]).

S. 424-27'deki Rim1 aylar i¢in kullanilan 40 kadar say1, Miladi tarihlerdeki ay sayilarina gore,
dolayistyle yanlis kullanilmiglar!.. Miladi’de Ocak, 1. ay iken, Rlimi'de 1. ay Mart'tir. http://
193.255.138.2/takvim.asp ...

Sh. 458’de, Terciimin-1 Efkir gazetesindeki'?® yazisi, denilmis ki, ortada hicbir belge
yokken muhayyileden hiikiim ¢ikartilmis!.. [**] [*] Miindzarat’m baslarindaki Ifade-i
Meram’m ilk ciimlesinde gegen “savab kelimesi, “sevab [«193]” seklinde okunmusg! [**]

“1160 kiistr sayfalik bir ¢alismada bunlar devede kulak bile degil.”, “Bu kadarcik kusur, kad1
kizinda da olur..” deyip gecemeyiz.. S6z konusu olan; herhangi bir kdse yazis1 degil, dost/
diisman pek ¢ok gdzlerin lizerine ¢evrildigi cok iddiali ve akademik bir ¢caligmal..

Kanaatimce, 13 c¢ok fazlaca aceleye getirilmis; gereksiz tefrrudtla hacim ¢ok fazla
genisletilmis.. Dogru diiriist bir tashih yapilmamus.. Ilk miisvedde halinde iken basilmus..
Kitabin sonuna bir yanlis/dogru cedveli eklemek bile kimsenin aklina gelmemis! Neden acele
edildiyse!?...

Arastirmacilar, hep belge yetersizliginden, devlet arsivlerinin kapali oldugundan yakinirlar..
Bir daha gordiik ki, dogru bir Tarihge ortaya konulamamasi, sddece devlet arsivlerinin kapali
olmasindan, belge yetersizliginden degilmis.. Iste, 50 000’den fazla belgeye ragmen netice
ortada!l.. Un var, yag var, seker var.. Her tiirlii imkanlar emre amade.. Ama helva yok!.. Ne-
menem bir istir anlamak zor!.. Insaallah tesbitler dikkate alinir da gelecek cildler daha itinal
bastlir!...

Belgeler kitaba damgasint vurmus.. Renklendirmis, gilizellik katmis.. En fazla onlar
begendim.. Boyle; cevirmeli, yorumlu bir ¢aligma yerine sadece belge asillarinin (dogru
okunuslar ile beraber) bulundugu bir atlas, bir katalog ¢alismas1 yapilsa daha iyi mi olurdu
diye aklima geliyor?..

Bizlerin ekseriyet itibariyle sdyle bir z‘afimiz var: Bir s6zii hatirli bir kimseden duymus veya
okumusgsak onu delilsiz kabll ediyoruz.. Yarim asr1 gegen yanlislar boyle geldi.. Simdi genis
hacimli, bol belgeli ve akademik etiketli bir ¢calisma var elimizde.. Umalim ki, bu eser bir o
kadar daha bizi yanliglarla hemhal etmesin..

Ustad Tarihgesi ile ilgili galisacak arastirmacilara evvel/ahir tavsiyem, kaynaklardan fay-

dalanirlarken kil kirk yarsinlar.. Bir de gayr-i akademik su tesbitlere sOyle bir goz
atsinlar: DOGRU TARIHCELER ICIN...
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Tabii her sey’e ragmen ¢ok nadide belgeler ihtiva eden bu kiymetli eserden istifade edecegiz..
Bu vesile ile Ahmed Akgilindiiz Beyefendiye listiin gayretlerinden otiirii tebrik, tesekkiir ve
takdirlerimi arz ediyorum.. Hiirmet ve muhabbetler ediyorum.. Niyetimiz bagc1 ddvmek degil,
iizim yemek.. Biraz siir¢-i lisan ettikse afvola..

B. Tunc
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Ebced, Cifir ve Gaybi Bilmek

Degerli, arastirmaci Hikmet Zeyveli Hocamiz, ilmi hayati boyunca iltizam ettigi mezheb-i
zahirinin mantig1 ve meal-i zahirinin dar ¢ergevesi geregi, ruhani ve gaybi konularda fazlaca
hassasiyet gosterir. O kadar fazla hassasiyet gosteriyor ki; ruhanilerin ve mucizelerin varligini
bile bazen inkéar eder.”> Daha 6nce ihbar-1 bil-gaybin igari kismmim onemli bir anahtari olan
ebced ve cifri disliyordu. Fakat simdi, ediplerin bu hesaplardan bilingli olarak yaptiklarini
kabul ediyor; Kur’andan isari numunelerini ise reddediyor. Sanki sonsuz ilim ve iradeye sahip
olan ve Kur’an1 kendi sonsuz ilminin bir kopyas1 yapan Cenab-1 Hakk, bu tarz isaretler igeren
ayet, ciimle ve kelimeleri tanzim etmekten aciz imis gibi bir vehim veriyor.. Alem-i gaybin
dili olan ve bir¢ok ihbar-1 bil-gayb iceren Kur’anda bu gibi ozellikler asla yoktur, diye iddia
ediyor. Halbuki boyle bir diisiince, tevhide aykirt oldugu gibi, vahyin mucizevi ve kapsamli
yapisini da bilmemektir.

Biz burada once ebced hesabinin mahiyetini ve temel delillerini, sonra ihbar-1 bil-gaybin
cesitlerini ve sahasinin genisligini yazacagiz. Daha sonra, Hikmet Hocanin itiraz konusu ettigi
noktalar1 ve drnekleri tek tek cevaplayacagiz.

A) Ebced Ilminin Mahiyeti ve Delilleri

1) Hikmet Hoca kendisi de ¢ok iyi biliyor ki; rakam isaretlerinin tarihi 1350 yil Onceye
dayanir. Bu isaretlerden once alfabeler, ayn1 zamanda rakam olarak kullanilirdi. Ozellikle
Siiryanice, Aramice, Ibranice ve Arapga denilen dért kola ayrilan Sami dillerde bu 6zellikli
kullanim ¢ok yaygindir. Gordiigiimiiz kadariyla Roma ve Yunan alfabeleri de bu 6zelligi
tasiyor.

2) Ibraniler tarih olarak Araplardan daha eski olduklar1 halde, asir1 gogten ve kiiltiirel etk-
ilesimlerden dolay1 1000’e kadar olan ondalik sistemi temsil eden 28 harften sadece 22’si, on-
larin alfabesinde kalmistir. Telaffuzlar1 agir olan sé, hi, zal, dad, z1 ve gaym bugiinkii Ibrani-
cede yok. Yani onlarda ondalik sistem 1’den 400 kadar var. Degeri 500 olan sé€ ve diger bes

92 (Gayr-1 ahlaki bir tutum. Bu konuda herhangi bir yerde yaymlanmis bir makalem olmadan beni ¢arpi-
tarak pesin ithamlarla yazilarina malzeme yapmis olmam kinmiyorum. Yayinlayacaksan bu konuda bir
makalemi gondereyim. Ondan sonra istedigin gibi tenkid edebilirsin. Hikmet)

Ben, Ebced, Cifir ve Gayb1 Bilmek baslikli yaziy1 Hikmet Agabeye gonderdikten sonra onu telefonla aradim. O:
Ben mucizeye inaniyorum. Mucizeye inanmamak Allah’in kudretine sumir ¢izmektir. Neye dayanarak mucizeyi
inkar ettigimi iddia etmigsin, dedi.

Ben: Hikmet Agabeyim, ben sizi ehl-i ilim olarak sever ve sayarim. AKV konferans salonunda sizi dinledim; siz
mucizeyi inkdr ediyordunuz.” dedim. Hikmet Agabey: “O konferans, 20 y1l énceki goriisiim idi. dedi.

Ben: Gayet memnun oldum, dedim. Bir dipnot olarak bu durumu yaziya ilave ederim.” diye teklif ettim. Hatta
taslak bir yazi da yazdim, gonderdim. Fakat Hikmet Agabey, yazidan dolay1 maglubiyet eseri olacak ki; benimle
goriigmeyi reddetti. Kendisine gonderdigim taslak yaziy1 da gérmezden geldi.

Ben kesinlikle ehl-i ilim oldugu i¢in Hikmet Agabeyimi ¢ok sever ve sayarim. Her seye ragmen, kendisinden
istifade edilecek bir insandir, derim. Benim bu yazida herhangi bir art niyetim yoktur. Onemli olan ilmin
tartisilip gergegin ortaya ¢ikmasidir. Dolayisiyla ehl-i ilim arasinda kizmak ve kiismek olmamali.

29.02.2012
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harf yoktur. Halbuki Incilin Vahiy kitabinda dort yerde su ifadeyi goriiyoruz: “Allah alfa (elif)
ve omega (gayn) dir.” Yani hem evveldir, hem ahirdir.. Elif ilk harf oldugundan, evvel demek-
tir. Gayn da son harf oldugundan ahir demektir.

3) Bilgisayar teknolojisi yani 0—1 denilen ikili sistem bilinmeden Once, varligin ozellikle
esyanin sekil ve yapilarinin ikili sisteme gore matematiksel oldugu bilinmiyordu. Gergi Phis-
agor, her sey sayilar ve matematik mantigini tasidigini sdylemisti. Fakat bu asra kadar bu sir
tam anlasilmadi. Iste simdi bircok kisi biliyor ki, biitiin evren adeta sonsuz bir bilgisayar
gibidir. Yas kuru her sey ikili sisteme gore, hem bireysel kiiciik alt dosyalar, hem {ist, kiilli ve
entegre dosyalar olarak kayithidir. Ve ¢ok boyutlu olarak ¢alistiriliyor.

4) Iste gerek bu teknolojik dzellige, gerek sibernetik evrensel dengeye, gerek biitiin doganin
simetrik ve diyalektik yapisina ve Kur’anin el-mesani kelimesiyle isaret edilen diyalektik
ozelligine ve “kitab-1 miibinde yas kuru her sey var” mealindeki ayete ragmen varligin gercek
bir terciimesi olan Kur’ani1 kisir, beseri bir soz gibi gdrmek; ve bu gibi bes 6zellige dayanarak
ebcedi kullanan Ibn Arabi, Cafer-i Sadik ve Mevlana Cami gibi zatlari, basit sahsiyetler olarak
algilamak, bence ilim namina bir iflastir..

5) Evet, var olan ve sey denilen biitiin varlik, bir¢cok ayetin kesin ifadeleriyle bir hesap iledir;
bir kader iledir; sonsuz bir se¢imle tahsis edilen ilmi bir form ve yazilimdir. Yani kudretten bu
formlara maddi bedenler giydirilir; esya ve varliklar dlem-1 gaybtan alem-i sehadete zuhur
eder. Yalniz adem denilen yoklugun nedenselligi ve sinir1 olmadigi i¢in; adem ve yokluk
kitab-1 miibinde kayitlidir, denilmez. Bununla beraber o yoklugun bir ciizli veya mahiyetleri
yikim, adem ve zarar olan seytanlar, diyalektik slire¢ ve imtihan geregi olarak varlik alemiyle
temaslar1 olunca, onlar da bir varlik olarak o kitab-1 miibinin kayitlarinda yer alirlar.

Bu a) sikkinin son bir notu: Ebced alfabe, bagka bir tabir ile hesap, rakam ve matematik de-
mektir. Cifir ise deriye yazilmig sirlt bilgiler, demektir. Bat1 dillerindeki sifre de bu cifir ke-
limesinin bagka bir telaffuzudur. Bilimsel olarak, varlik ve esya dosyalarinin matematiksel
kodlar1 manasinda kullanilir. Ebcedden daha genis bir kullanim alan1 vardir. Bu gercekligin de
ilmi ve dini delili sudur:

Dinin asli ve esas1 olan akaid ve kelam ilminin asli ve esasi, delil-1 inayete dayanir. Bu da
bugiinkii ifade ile Allah’in, zerreden giineslere kadar insamin yaratilmasindan yaptiklarina
kadar kiiciik—biiyiik her geyle ve her isle kasten ve bil-irade ilgilenmesi, demektir. Kelam
alimleri, Allah’1in tevhid sifati geregi her seyi bu ¢ercevede gormiisler. Bu goriislerini, sonsuz
bir ilim isteyen, Allah’in harika diizen ve yasalarina dayandirmislar. Bu sekilde tesadiif ve
sirki iptal etmiglerdir.

Fakat ebced ve cifir isari seviyede kaldigindan fikih ve hukuk igin delil olmaz. Riiya bilgi-
lerinin delil olmadig1 gibi.. Demek riiya haktir, rilya gercegini inkar etmek, Kur’anin bir kis-
mint inkar etmek manasina gelir. Fakat riiyay1 hukuk delili olarak gérmek de Kur’anin ilim ve
yakin hakkindaki ayetlerine kars1 gelmek olur.
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B) Gaybi Bilmek ve Thbar-1 Bil-gaybin Cesitleri

1) Gayba inanmak imanin vazgeg¢ilmez bir hakikatidir. Bu gaybi boyutun da {i¢ temel sahasi
vardir. a) Allah ve ahiret.. b) Vahyin kendisi.. ¢) Basta kainatin gegmis ve gelecegi ile insan
duygularinin alan1 disinda kalan metafizik saha..

* Bu iiciincii kism1 tamamiyla bilmek, imtihan hakikatine zit olacagindan; Kur’an Al-i Imran,
suresinde imtihanin en keskin bir kesiti olan cihad i¢indeki sahabelere: “Allah imtihan ile iyi
ve koétiiyii birbirinden ayirmadan miiminleri, i¢inde bulundugunuz bu durum iizere birakmaz.
Allah bu imtihan swrrt bozulmasin, diye size gaybi da gosterecek degildir. O, gayb konusunda
istedigi peygamberleri secer. Iste bu gercevede Allah’a ve elcilerine inanin. Eger bu sekilde
inanir ve kendinizi korursaniz, hi¢ stiphesiz bu imtihann biiyiik bir ticreti vardwr.” (3/179)

Kiyametin gizli olmasinin esprisi de bu imtihan sirridir. Vahiy manasindaki gayb kavramu ise,
Cin suresinde soyle gegiyor:

“Allah gaybi (varligin goriinmeyen boyutunu) ve bu boyutun dil seviyesinde bir ifadesi olan
vahyi ¢ok iyi bilir. Razi oldugu elgilerinden baska o vahyi kimseye vermez. Clinkii elginin
ontinde ve arkasinda onu koruyan melekler vardwr.” (72/26-27)

Demek eger vahye na-ehillerin eli karigsa imtihan siireci tahakkuk etmez. Imtihan diinyasinda
var olan iyi ile kotii bir olur. Fakat gorevli peygamberlerin (resullerin) imtihani farkl
oldugundan, onlara vahyin gelmesi imtihan sirrina zit degildir. Ciinkii vahiy bir derece yine
kapali kalir.

¢ Allah ve ahiretin varlig1 da sonsuz oldugundan ve varligin i¢ boyutu olan biling, ilim ve
irade soyut realitelere dayandigindan, ayrica bu ortiilii durum imtihanin geregi oldugundan,
insanoglu onlar1 da tam bilemez.

Demek biz insanlarin, gaybi hakikatleri tamamiyla bilmeyisimiz, onlardan hi¢bir bilgi sahibi
olamay1z manasinda degildir. Yani biz, marifet denilen bilgilerle giiclimiiz nispetinde Allah ve
ahireti de vahyi de kainatin ge¢cmis ve gelecegini de bilmek zorundayiz. Evet, vahyin
muhatabi olan insanlar, biitiin mana katmanlartyla, isaret ve ilmi gercekleriyle o vahyi anla-
makla ve arastirmakla miikelleftirler. Fakat hi¢bir zaman bu bilgiler, imtihan sirrin1 bozacak
netlikte olmaz. Demek Kiyameti kimse bilmez, ilkesi, sadece bu gercevededir.

2) Demek Bedilizzaman’in ayet ve hadisten isaret seviyesinde kiyamet tarihini vermesi, bu
ilkeye aykir1 degildir. Ciinkii burada nass ve agik ifade yok; mesele, isaret seviyesindedir.

Ayrica dini bilgiler kiillidir; bircok numunesi olan birer kanundurlar. Bediiizzaman tarih
verirken, kiyametin mahiyetini, genisligini ve hususiligini, insani ilzam edecek sekilde
veremiyor. 24. S6z’de Kiyameti yakin bilmek, onu beklemek, ubudiyetin irsadi bir 6zelligidir.
Her asir, her kisi bu kiilli kiyamet kanununu yasar. Sahabe ve Tabiinin fiilen zamani belli ol-
mayan biiyiik kiyameti yakin bilmesi, yanlis bir bilgi degildir, hakikattir, diyor. Burada sadece
kiilli ile ciiziyi bir gérmek gibi bir yanlis olur. Bu da dini hikmete aykir1 degildir.
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3) Siileyman Ates Hoca, gilinesin potansiyeline dayanarak Diinya dort milyar sene daha
yasayacaktir, diyordu. Fakat simdi ¢evreciler, Bedilizzaman’in hadisten istihrag ettigi iki yiiz
yillik zamani dahi fazla goriiyorlar. Ekolojik veya genetik veya sosyolojik bir kiyameti daha
yakin goriiyorlar. Belki de Bediiizzaman’1n istihrag ettigi tarih, bdyle bir kiyamet i¢indir.

4) Ben sahsen bu istihraci farkli varyantlar1 olan bir rivayetin ii¢ cimlesinin ebcedi ve isari bir
manasi olarak goriiyordum. “Bu tarihte hi¢bir sey olmasa da insanlarin ubudiyet ve irsat igin
kiyameti yakin bilmeleri gerekir..” ilkesi g¢ercevesinde goriiyordum. Fakat sonra tefsir
yazarken, kiyamet ile ilgili birgok ayette ayni tarihi goriince bu tarihte ve ona yakin bir
donemde ¢ok dnemli bir olay olacak, diye kesin kanaat getirdim. Sozii fazla uzatmamak igin
bu numunelerden sadece bir-iki tanesini burada agikliyorum:

“Sana kryametin vaktini soruyorlar. De ki; bunu kesin bilmek (ilmuha) Allah katindadr, (gay-
bidir,) Nereden bileceksin; belki kryyamet yakinda olur.” (33/63)

Evet, ayet bize kiyameti yakin bilmenin inang ve ibadet geregi oldugunu soyliiyor. Ve ayet
numarastyla Hz. Peygamber i¢in kiiciik bir kiyamet olan 63. yasinda vefat edecegine isaret
ediyor. “Belki kiyamet yakindir, sen onu yakin bil.” mealindeki climle, tenvin ile beraber 1530
ediyor. Ki Bedilizzaman’in hadisten istihrag ettigi 1548 tarihine yakindir.

Tkinci numune:

“Kryamet mutlaka gelecektir. Nerede ise (pek yakin bir zamanda) onu gosterecegim ki; (imti-
han kapisi kapansin) herkes yaptiginin karsiligini alsin.” (Taha, 15)

Bu ayette gegen ihfa kelimesi zit anlamlidir. Yani bu kelime burada genel olarak kullanilan
gizlemek manasinda degil de gizliligi gidermek manasindadir.

Ayetteki Muhakkak kiyamet geliyor, ciimlesi, sedde ve tenvin ile beraber 1524 ediyor. Ayrica
eger yuvarlak iki te he sayilsa, sedde ve tenvin sayilmasa 634 eder ki, bu tarihlerde Araplar
icin Mogol istilas1 bir kiyamet gibi idi.

5) Iste biitiin bu gerceklere ragmen basit bir Arapca ve birkag fikih usulu kaidesinden baska
hicbir dil mantigini, semantigini, belagatini ve baska ilgili ilimleri bilmeyen Faruk Beser gibi
mollalar ¢ikip biz ya okudugumuz usul-u fikhi terk etmeliyiz veya Bediiizzaman’in bu ebced
hesabin1 reddetmeliyiz, diyebiliyorlar.

Bu hocalar, Bediiizzaman’in tekrarla sdyledigi acik, kesin mana ile isari manay1 birbirinden
temyiz edemiyorlar. Kiilli mana olan ger¢ek mana ile o kiilli mananin bir numunesi olan

masadak manay1 birbirinden ayirt edemiyorlar.

* Dini bilgilerin kiilliligini ve evrenselligini hi¢ mi hi¢ bilmiyorlar. Bir nevi miisrik algisi olan
her seyi somut olarak algiliyorlar ve tek bir numuneye indiriyorlar.

* Hukuk ve fikih dili ile edebiyat ve marifet dilini birbirine iltibas ediyorlar. Halbuki hukuk
belgeye dayanir... Marifet ise sadece bilgi manasindaki ilme ve isaretlere dayanabilir.
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* Bu mollalar, Islamiyeti de birkag fetva ve ilmihal bilgisinden ibaret biliyorlar.

koksk

C) Risale-i Nurdaki Bir Kisum Hesaplara Gelen Itirazlara Cevaplar:

a) Hikmet Zeyveli Hoca, ilmi makale dedigi yazisinda, ebced hesabinin isari manada kul-
lanilmasinin sugunu Nur cemaatine yiikliiyor. Ve Nur cemaatinden Abdulkadir Badilli’nin ri-
vayetlerden getirdigi delilleri ¢iiriitmeye calisiyor. Iste onun bu elestirisinde tashih isteyen bes
nokta var:

1) Bu yazinin basinda da belirttigimiz gibi; ebced hesabinda ve ondan isari bilgiler ¢ikarmada
Nur cemaati ilk degildir. Ayrica isari bilgileri istihra¢ etmek, gaybi sadece Allah bilir, ilkesine
aykir1 degildir. Adi tlizerinde isaridir, kesin ilmi degil de zann-1 galibi ifade eder.

2) Badilli’nin Ibn Haldun’dan delil getirmesi, Ibn Haldun da ebcedi kabul ediyor, manasinda
degildir.. Onun istishad1 (delil getirme yonii) sadece Ibn Haldun, ebced hadisinin sihhatini
kabul ediyor, demektir. Ciinkii ibn Haldun bu gibi konularda bircok hadisi reddediyor.

3) Ibn Haldun Medine Yahudilerini bedevi sayip onlarin, ebced gibi konularda kullandiklari
yontem, ebcedin varligia delil degildir demesi, Kur’ana aykiridir. Ciinkii Kur’an, belki 20
yerde onlar1 ehl-i kitap ve ehl-i ilim olarak gosteriyor: “Beni Israil alimlerinin Kur’an: kabul
etmesi, iimmi Araplar i¢in delil olarak yetmez mi?!” diyor.”?

4) Abdulkadir Badilli’nin parmaklarla ilgili hadis ile yanlis istishad yapmasi, bu ebced ilminin
batil olduguna delil olamaz. Ciinkii bu kisisel bir yanlistir. Nitekim Hikmet Hocanin birgok
elestirisinin yanlis hesaplar oldugunu kendisine gosterdim. Yani onun bu konudaki zaaflari,
onun ilmi elestirileri asla yazamayacagi ve yazdigi her elestirinin batil oldugu manasina
gelmez. Klasik miinazaracilar gibi, kisisel zaaflardan yola ¢ikilarak ilm1 meselelere leke at-
mamak gerektir.

5) Fazlurrahman, Islam adli kitabinda, Ehl-i Beyt kiiltiiriiniin Siinni tarikatler vasitasiyla Siin-
ni diinyaya nakledildigini, Siinni tarikatler bu konuda adeta Sianin altin1 oydugunu soyliiyor.
Dolayisiyla Hz. Ali’ye ait bir¢ok kaside ve eser var ki, Siinni diinyada varken, Sia diinyasinda
yoktur.

Ayrica Abdulkadir Badilli’nin bu konuda yetersiz kalmas1 da s6z konusu olabilir. Nitekim biz
birgok kitap ismini bildigimiz halde onun aslina veya kopyalarina ulasamiyoruz. Ebu Miislim-
i Isfehani’nin tefsiri gibi..

3 Ahkaf, 46/10 (Burada delil miifred (tekil) de olsa, mana kiilli ve kanunidir.)
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b) Hikmet Zeyveli Hoca, Ebced i¢in kabul edilmis genel kurallar, diye bir baslik atmis. Aca-
ba kendisi bu kabuliin kaynagin1 gosterebilir mi? Yoksa bunlar sadece kendisinin kabul ettigi
kurallar m1?!

1) Mesela sadece seklen goriilen harfler hesapta kabul edilir, sedde ve tenvin sayilmaz, diyor.
Acaba boyle bir bilgi nerede geciyor. Sedde ve tenvini sayan alimler bilerek mi sahtekarlik
yaptilar? Halbuki kendisi arastirsa bu konuda farkli uygulamalar1 gorebilir. Nitekim Mecmu-
atlil-Ahzap’ta farkli uygulamalar var. Ayrica bir¢cok hatt drneginde gortildiigi gibi, sedde yer-
ine bazen ¢ift harf yazilmistir; nun tenvin olarak imla edildigi gibi; tenvin de bazen nun olarak
yazilir. Alak suresinde gegen le-nesfaan 6reginde oldugu ve bazi kadim yazilarda gorildigi
gibi..

2) Tarih diistiriiliyorsa hangi takvimin esas alindigi bilinmelidir, diyor. Haliyle bu iddia
Kur’an i¢in gecerli olamaz. Ciinkii Kur’an indigi zaman heniiz Hicri tarih yoktu. Nitekim bazi
isaretler, o gilin icin Miladi takvimi gosteriyor. Sonra genellikle Hicri takvim kullaniliyor.
Daha sonra Osmanli ve sonrasi i¢in bazen Miladi, bazen Hicri takvim kullaniliyor. Ciinkii
biitlin tarihler de, biitiin peygamberler de, biitiin zamanlar da Allah’indir. Allah’1n fitrat dili ile
insanliga ogrettigi gerceklerdir.

Mesela Ustad Bediiizzaman’in Felak suresinden istihrag ettigi 1971 tarihi, neden Miladidir,
diye itiraz ediyor. Halbuki o Miladi tarihte 6nemli bazi serli olaylar olmus ve bu olaylar, o
rakam ile meshur olmustur. Dolayisiyla Kur’anin o tarihi kullanmasi ekstra gaybi bir isaret,
olmustur.

3) Yuvarlak te daima he sayilir, diye iddia ediyor... Halbuki meshur olan istimal eger o “te”
durakta ise he sayilir, eger climle i¢inde ise te okunusuna uygun olarak te sayilir. Ayrica farkl
ihtimaller de olabilir. Cilinkii bu konuda hi¢ kimse belli bir kural koymus degildir. Nitekim
Kur’anda bir¢ok yerde, yuvarlak “te” uzun fe olarak yazilmistir.

4) Suyuti’nin bazi istihraglari, eger tutmamigsa bu kisisel bir yanilgidir veya o donem igindir.
Ciinkii Islam alemi, Miladi 1407°de gergekten varlikla yokluk arasinda gidip geliyordu.
Olmiistii, yeni bir dirilisin sancilarin1 gekiyordu. Dolayistyla Imam Suyuti’nin yuvarlak te’yi
he olarak kabul etmesine ve bunun Hicri takvim igin kabul ettigine yanlig, diyemeyiz. Olsa
olsa yanlis bir tercih yapmistir, deriz..

Onemli Bir Not:

Imam Suyuti’nin 1407 olarak hesap ettigi ve ansizin basimza gelecek manasindaki bagteten
kelimesindeki mucizelik niiktesi sudur: Bu bagteten kelimesi Kur’anda 13 sefer geciyor.
Kiyamet manasina gelen Es-Saat ise, 39 sefer geciyor. 167 eden Es-Saat kelimesini bu say1 ile
carptigimizda 6513 ediyor ki, semavi dinlerin insanlik alemindeki etkinliklerinin siiresidir.
Cok ilgingtir ki, bu semavi dinlerden Yahudilik i¢in onlarin 13. asr1 bir kiyamet gibi oldu. Hi-
cri 13. asir da Miisliimanlar igin bir kiyamet gibi oldu. Yani eger Miisliimanlar, Islamiyeti ye-
nilgiye ugratan modern ilimlere kendi namima ve kendi anlayisina uygun olarak sahip ¢ik-
mazsa, galiba Miisliimanlik i¢in biiyiik kiyameti bekleyebiliriz.
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Ayrica bu bagteten kelimesinden sonra 4 yerde “onlar farkina varmadan’ mealinde We hiim
la yesurun ciimlesi geliyor. Bu climle ile beraber bu bagteten kelimesi Miladi 2125 ediyor..
Yani 1407+ 718= 2125.. Bu da Bediiizzaman’1n istihraglarina yakin bir tarihtir. (Ger¢ek man-
ada gaybi1 ancak Allah bilir.)

Eger Hikmet Hocanin yaptig1 gibi bagteten yalniz olarak hesap edilse mesele bir derece bedi-
hi gibi olacagindan imtihan sirrina aykiri olabilirdi. Muhammed suresinde bagtatan ke-
limesinden sonra “Kiyametin alametleri ortaya ¢ikmigtir.” mealindeki bir climle geliyor ki;
yine bagteten kelimesi ile beraber toplam 2113 eder. Bu surede bagteten kelimesinden once
gelen Onlar ancak kiyameti beklerler, mealindeki ciimlenin degeri ise 1530 eder. Bu ayet
(47/18) hem Miladi, hem Rumi tarih veriyor. Ciinkii o tarihlerde ikisi de gecerli olacaktr.
Ayrica isaret dahi olsa bu gibi seylerin kapali kalmasi imtihan sirrina uygundur.

5) Ebced hesabindan binlercesi dogru ¢ikmis iken; bazi istisnai yanliglari siirekli gostermek,
bence Hikmet Hocanin tahkikli yazilariin mahiyetine aykiridir.

¢) Risale-i Nurdan yanls dedigi numunelerin dogru hesap edilmesi:

1) “La tezalii taifetiin min iimmeti” (Ummetimden bir grup devam edecek) mealindeki hadis
climlesinin sayisint 1106 olarak hesap ediyor. Halbuki kelimenin aslindan olan seddeli mim
cift sayisa ve okunan yuvarlak te “te” sayilsa 1542 ediyor. (Kelimelerin degeri olarak
468+492+90+491+ taifetiin kelimesindeki med = 1542) Hikmet Hoca bu medin hesap
edilebildigini bilmedigi icin, bu sizin sayiminiza gére de 1541 ediyor. Iste size biiyiik yanls,
diyebiliyor.

2) Hikmet Hoca Ustadin ala kelimesindeki okunus olarak elif olan ye harfinin elif olarak
hesap edilebildigini anlamamis ki, ye olarak sayiyor; bu da 1515 ediyor. Bedilizzaman bunu
nasil 1506 olarak ¢ikariyor, diye itiraz ediyor.

3) Risaletiin-Nurdaki okunan yuvarlak tenin te olarak hesap edilmesine ve okundugu gibi
seddeli nun’un sayilmasina itiraz ediyor. Halbuki burada indi ve keyfi kaliyor.

Resailin-Nur ve Risale-in-Nur kelimeleri i¢in 588 ediyor, diyor. Dogrusu, seddeli nun iki
sayildigindan elif-lam sayilmayacag: igin 598 ediyor. Yani Ustadin Birinci Suada yaptig
hesap dogrudur.

“Risale-i Nur kelimesindeki “1” hemze olarak hesap edilmeli. Kendisi ise, bunu he olarak
hesap ettiginden bu hesap yanlis, 548 degil de 552 ediyor, diyor. Resail-iin-Nur ve Risale-in-
Nur kelimeleri igin alternatifli olarak ¢ikardigi 579 veya 588 ve 583 sayilarim1 anlayamadim.
Ciinkii bu iki kelime yukarda da gosterdigimiz gibi 598 ediyor.

4) En’am 122. ayetinden ‘‘fe ahyeynahii we cealna lehu nuran yemsi bihi fin-nasi” climlesinin
ebcedinin 1216 ettigini sdyliiyor. Halbuki Ustad 1294 olarak hesap ediyor. Séyle ki:
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Tenvin “nun’ ve seddeli nun iki nun ve “bihi”de telaffuz edilen ye sayilmak cihetiyle bin
ikiyiiz doksandort eder ki, veladetinin ve hayatimin birinci senesidir. Demek bu ciimle ile hay-
at-1 maddiyesine, evvelki ciimle ile de hayat-1 maneviyesine isaret eder.

Okunan fakat gériinmeyen bihi’deki ye, baz1 Kur’anlarda ye olarak da yazilir.

5) Binlerce numuneden, yalnizca alternatifli climleleri se¢ip, o alternatifli hesaplara yanls,
demek, bu ve benzeri binlerce sirli ayetlerin isari manalarini inkar etmek, Kur’anin bdyle bir
mucizeligi yoktur, diye konuyu alay konusu etmek, 20. asirda binlerce risale, mektup ve
caligmalariyla asrin materyalizmine meydan okuyan Bedilizzaman’1 siradan bir insan gibi
gormek, onu siipheler i¢inde kivranan, ne modern ne klasik hocalarla kiyas etmek, burada bu
konuda gergekten tahkik meslegine ve insafa aykir1 oldugu gibi; Hikmet Hocanin yazilarinda
saglikli bir muhakemenin de olmadigini gosterir..

Itiraz yazis1 devam edecek imis. Devam ederse, cevap da devam edecektir, diye sdze simdilik
burada son veriyoruz.

29.1.2012
B. Saglam
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Hikmet Zeyveli Hocanun Itirazlarina Cevap
Degerli Hikmet Agabeyime:

Once yontem ve mantigima katilmadigin halde kitaplarimi ve yazilarimi kritik ettigin i¢in can
i goniilden tesekkiir ederim. Ve hemen belirtmek isterim ki, bu miizakere ve yazigmalardan
maksadim, ilmi ¢alismalara bir kalite getirmek ve Islam diinyasin1 agik bir iiniversite yapmak-
tir. En son Miiddessir Suresinin Tefsiri’ne yazdigin elestiri notlarinin cevabi sudur:

1) Hz. Isa’nm o sdzii, mealen Matta Incili 6/25°te gegiyor.

2) Ibn Arabi’nin “Levhalarda yazan kalemlerin sayist 360 tir.” s6zii Fusus, 3/61-62°de gegiy-
or. Ansiklopedi de Kalem maddesinde geciyor. Ben bir miktar anlasilsin, diye bu kalem
kavramini dis ile agikladim. Ki gerek 360 derece olsun ve gerek 360 giin olsun, her degisiklik,
bir dis ve bir kalemdir. Onun bu sozilinlin yorumu bana aittir. Liitfen senede 365 giin var,
deyip kiisurata takilmayalim.

3) “Aleyha tis’ata agar” climlesinin ebcedini hi¢ yazmadik ki, itiraz konusu olsun. Sadece
sakar kelimesinin 360 ettigini sOyledik. Ki onun bir iistii 361(19%19)dir. Resulullah 361 eder.
Ciinkii hemze-i vasil sayilmayabilir. Eger sayilsa Muhammedurresulullah seddeli olarak
19°un 26 katidir. Baz1 farkli agilar icin boyle ince ayrintilar olabilir. Bu, isin mantigina aykiri
degildir.

4) Bugiin bilimin ve felsefenin varlikta tespit ettigi biitiin bilingli ve sanath yapilar, aslinda
dinin melek dedigi kavramla ortiigiir. Burada din boyle diyor, demedim; sadece kanaatim
olarak bu benzerligi ve Ortiismeyi dile getirdim. Genis izah i¢in Bedilizzaman’in Ruh Melek
Risalesi olan 29. Soze bakabilirsiniz.

5) Sizin Resat Halife ve Edip Yiiksel’in 19 Mucizesi ile ilgili tespitlerine karst yazdiginiz
makale maalesef yeterli bir cevap degildir. Ciinkii bu 19 Meselesi ¢ok kesindir. Yanlig bu 19
meselesinde degildir. Yanlis, onlarin yorumunda ve bu meselenin iki diyalektik yoniiniin
oldugunu kabul etmemelerindedir. Kendilerini bu fitne ve imtihan mekanizmasinin disinda
hayal etmeleridir.

6) Benim 19 tevafuklar ile ilgili kitabim 14 senedir meydanda, hi¢ kimse itiraz etmedi. Sizin
19 da herhangi bir say1 gibidir, iddianiz, sizin matematik uzman kariyerinize hi¢ yakigmuiyor.
Boyle bir s6zii, bos verme veya bir tesahiil olarak goriiyorum.

7) Maide, 44-48’in ehl-i kitap ile ilgili hiikkmii ¢ok agiktir. Hayrettin Karaman Hoca i¢in onlari
tefsir edip gonderdim. O hocamiz ve ¢evresindekiler itiraz etmediler. Hatta diyebilirim ki, bu
gibi agik ayetleri dislayan bir zihniyet, yarin herhangi baska bir tutku ile biitiin Kur’an1 dahi
dislayabilir.
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8) Ayette standart imlaya gore 248 harf var. Ki melaiketen kelimesindeki hemze hareke
gibidir; kaligrafik bir degeri olmayabilir. Dolayisiyla 247 sayimi sekiz sefer kontrol edilmistir.

9) Bugiin biitiin diinyada 6zellikle Sami milletlerde sayilarin bir dili oldugu kesindir. 13’{in
serre bakmasi, ¢ok yaygin ve tecriibe edilmis bir gercektir. Ben de yirmi senedir, semavi yani
vahiy veya ilham ile yazilan kitaplar iizerine yazdigim tefsir ¢alismalarinda daima bunu gor-
miisiim. Ehad isminin ebcedinin 13 olmasi da bize soyle bir tevhid niiktesini anlatir:

Alemde tevhid ve sonsuz birlik demek olan vahidiyet asildir. Allah’in ézel olarak bazi serleri
ve seytanlari yaratmasi, esmasimn imtihan ve fitne icin ozel bir tecellisidir. Liitfen Islamiyetin
bu gibi irfani niiktelerini diglamayalim.

10) Zikir kokiinden olan bes kelimenin harfleri 6276 ediyor, demisiz. Zamir ve elif-lam ke-
limeden olmadig i¢in sayilmiyor. Dolayisiyla bu hesap dogrudur.

11) Halktan kastim Nurcular gibi Islami cemaatlerdir. Yoksa genel halk, maalesef Kur’andan
cok uzak kalmistir.

12) Kur’an en biiylik mesaj oldugundan ve saf mesaj manasina gelen zikir kelimesinin ilk
inen surelerden biri olan bu surede bes sefer pes pese zikredilmesi ve bunun 23 harf olmasi,
Kur’an mesajimin vahiy edilisinin ka¢ sene siirecegine bir isarettir. Ayrica yukarida da
dedigimiz gibi zamir ve el takisi sayilmaz. Dolayisiyla bu kelimelerin harflerinin toplami 26
degil de 23 tiir.

13) Baz1 alimlerin kitaplarinin her boliimiinde 6zellikli bir renk vardir. Mesela René Guénon
kitaplar1 daima materyalizmi ciiriiten bilgiler igeriyor. Risale-i Nur daima kiifre kars1 imani
meseleleri ispat ve izah ediyor. Dolayisiyla zahiriligi ve materyalizmi kirmak i¢in; veya imani
meseleleri izah i¢in genel olarak o zatlarin kiilliyatlarini referans vermek kolaycilik sayilmaz.
Okuyucu nereye baksa o manalar1 o kitaplarda goriir. Ayrica ben batini gittigim kadar, zahiri
ve bilimselligi de 6n planda tutarim. Hatta Antropolojide ve Biyolojide sizden ¢ok daha fazla
zahiri ve bilimsel verileri esas alirim. Dolayisiyla beni batinilik ile suglamaniz yerinde degil.

14) Maide, 17. ayeti ve benzeri diger ayetleri eger benim gibi tefsir etmezsen o zaman nahv
ilminin hasir, belagat ve diger dil 6zelliklerini diglamis olursun. Bu konuda Marifet-i Ilahiye
isminde bir makalemi gonderiyorum. Maalesef bu konuda genel olarak irfani ve ontolojik bil-
gi zayif oldugundan insanlarimizin ¢ogu ya miicessime veya miisebbihe veya deist oluyor.

15) Degerli agabeyim; daha once de sizinle olan yazismamda Kur’an kissalarinin tarih ol-
madigini, birer evrensel, sosyal yasalar oldugunu ispat ettim. Ayrica ben, Kur’an direkt olarak
Adnan Menderes’e bakiyor, dememisim. Sadece Kur’anin o kiilli, evrensel kanununun bir
pratik numunesi onda goriiniiyor, diyorum. Ki, ayetlerin dizayn1 ve baska karineler bu gibi
isaretleri gosteriyor. Evet, biz Kur’an1 kuru ve beseri bir s6z olarak ele alsak ve Kur’anin ka-
nuni ve gaybi boyutunu inkar etsek; dinsiz bazi miistesriklerin tuzagina diiseriz. Buna ilave
olarak hatirlatmak isterim ki; benim yazdiklarim sadece isari karineler de degildir. Edebi, lii-
gavi, tarihi ve sosyal yorumlardir.
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Cenab-1 Hakk, hepimize zahir-batin, inang-bilim biitiinliigiinii ve sirat-1 miistakimi nasip etsin.
Biitlin dostlarima selam ve hiirmetler.

5.01.2012
Bahaeddin Saglam
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Iman Hizmetinin Selameti icin Miithis Bir Miidebbiriyet
3.4.1977

Bediiizzaman Said Nursi 1923’ten itibaren diinyanin yeni bir doneme girdigini, dinin devre
dis1 birakildigini, bunun telafisi i¢in sonsuz bir ilmi1 ¢aligma, sefkat ve maneviyat gerektigini
gordii. Isin tamirinin eski metotlarla, hilafet, saltanat ve siyasetle ve maddi imkanlarla ola-
mayacagini anladi. Iste bunun igin 125 talebesiyle degisik imtihanlar gegirdi. Hem onlara,
hem 125 mahkemeye kendi amacinin siyasi, maddi bir hedef olmadigini anlatabilmek i¢in 38
sene cendereden gecti, saf iman hizmetine zarar gelmemesi igin adeta nefesini tuttu, kiigiik
dilini yuttu. Ve gelecek nesillere sonsuz bir miras birakti. Onun o mahkemelerle ve 125
talebesiyle gecirdigi biiyiik imtihan1 biz burada anlatamayiz. Bir kismi i¢in 4-5 cilt kitap
yazilmistir.

Simdilik burada, biiyiik Agabeyimiz Hiisrev Hoca ile ge¢irdigi maceranin sadece 5—6 mad-
desini yazacagiz. Diger 200 kiisiir vakia buna kiyas edilsin. Ki Ustadin iman hizmetinin se-
lameti i¢in ne kadar sabrettigi goriinsiin. Ustad Hazretleri Isparta’ya siiriildiigiinde ¢ok ¢esitli
mesreplerden insanlarla iman hizmeti i¢in tanigti. Bunlar genel hatlariyla ikiye ayrildilar.

a-) Giil Fabrikas. Hiisrev ve ekibi. Islam saltanatin1 ve hilafetini siirekli olarak ha geldi, ha
gelecek diye bekleyen grup; Bediiizzaman’in sirf manevi hizmetini anlamayan grup. Siirekli
rliyalarla amel eden grup...

Bedilizzaman onlarin biitiin bu heveslerini kirmadi. Onlar1 hizmete yonlendirdi. Onlara Giil
Fabrikasi sahipleri, dedi. Onlarin Muhammedi bir sistem aradigin1 anladi. Biliyorsunuz, Giil
Hz. Muhammed’in semboliidiir.

b-) Diger grup ise Nur fabrikasi. Risale-i Nur’u iyi anlayan ve ilmi yoniinii takdir eden grup.
Bunlarin da basinda, Hafiz Ali gelir. Tahiri Mutlu ile devam eder. Onlar, Risale-i Nur’un
biitiin ilmi yoniinii anlamasalar da Risale’nin hedefinin siyaset ve maddi hizmet olmadigini,
Nur ile aydinlatmak oldugunu bildikleri icin Ustad, onlara Nur fabrikas1 ismini verdi. Ve bu
iki fabrika diyalektik siirece girip yaristilar. Hizmet gelismis oldu.

Iste bu temel iizere Hz. Ustad’in Hiisrev Agabey ile ilgili ilging degerlendirmeleri ve
sabretmesinin ilging 6rnekleri:

1-) Ustad, ta basta saf ilim olan Osmanlica 30. S6z’iin basinda bu S6z, Hiisrev’in imanini
kurtarmig, demekle o biiyiik talebesinin dikkatini maddiyattan ziyade ilme yonlendiriyordu.

2-) Ustad ona hizmetin sahibi, dedi. Onu biiyiik bir riikiin kabul etti. Ve bu kabuliinde yanil-
madi. Fakat Bedilizzaman’in diismanlar1 ‘O Kiirt’tiir, sen Tiirksiin; o Safiidir, sen Hanefisin,’
diye Hiisrev Agabey’e ¢elme atmak istediler. Ustad epey yoruldu; fakat Hiisrev Agabey’i kur-
tarabildi.

3-) Hiisrev Agabey’in hatt1 ¢ok giizel oldugundan ve mesreben zahiriyata miiptela oldugun-
dan Risaleleri kendi mali sandi, degistirmeler yapt1. Fakat Ustad, raz1 olmadig halde, iman
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hizmetine zarar gelmesin, diye sesini ¢ikarmadi. Ve bunun yanlis oldugunu has talebelerine
soyledi. Hatta o miibarek zat, zevahire meftun oldugundan ve beklentisi hilafet ve Islam
siyaseti oldugundan Latince hurufata — Ustad’a ragmen — raz1 olmadu, el yaz ile bugiine kadar
sistemini devam ettirdi.

Halbuki Ustad Hazretlerinin, hiikiimetin, hatt-1 Kuraniye sahip ¢ikip Imam Hatip ve Ilahiyatl-
ar1 agtiktan sonra hatt-1 Kurani vazifesinde 1srar etmesinin bir anlam1 kalmamaisti. Tam tersine
iman hizmetinin yayilmasi i¢in degil Latinceye, Ingilizceye ve diger dillere bile izin verdi.

Iste bu sade iman hizmeti anlayisi, siyasi fiituhat bekleyen Hiisrev Agabey’e cok ters
geldiginden Ustadina muhalefet edebildi.

4-) Yine onun hattinin ¢ok giizel olusundan dolay1 tevafuklu Kuran hattin1 kendi icad1 ve mali
sandi, Ustad’tan habersiz olarak Ankara’da basmak istedi. Ve bunun i¢in Ankara’ya telgraf
cekti.

Ustad ise hizmete ve imana zarar gelmesin, diye sesini ¢ikarmadi. Fakat Ustad, onun haber
vermeden Ankara ile haberlesmesini arastirip bana bildirin, diye merak edip Isparta tale-
belerinden bilgi istedi.

Fakat ileride Alem-i Islam’da Husrevin hizmeti ¢ok olacak, diye de onu miijdeledi. Ve Hus-
rev’in bin hatas1 dahi olsa onu affediyorum, dedi. Kimsenin onun aleyhinde bulunmasina izin
vermedi.

Evet, 0 Agabeyimizin hilafet ve siyasi fiituhat beklentisinden dolay1, 1973’te Erbakan ile parti
kurdular sonra hayal kirikligina ugradilar. Isin geregi, siyasetle degil de, nur ile olabilecegi
anlasildi. Fakat onun talebeleri yine anlamadilar, onu bu sefer biiyliik Mehdi yaptilar, sonra
vefat edince yerine bagska mehdiler gecirdiler ve halen de bu gibi riiyalarla amel ediyorlar.

5-) Ve o miibarek Agabeyimiz bir ara 1937’lerde bu beklentilerini Risale’de géremeyince
hizmete ara verdi. Fakat Ustad, onun gidecegi baska bir yer olmadigmi bildiginden dolay1
sabretti. Ve sonra iman hizmetine devam i¢in Risalelere donmesini biiylik bir seving ile
karsilad.

Ve eskiden beri baz1 talebelerinin bu gibi yanlis beklentilerini karsilamak icin, “Iste Isparta,
Sam-1 Serif’in yerini almustir. Islam diinyasinin kalbi burasidir.” diye tesvik ifadelerini kul-
landa.

Evet, Isparta ve Sam miibarek sehirler idi. Fakat yoneticilerinin Emeviler gibi zalim
oldugunu, talebeleri diisiinemedi. Islam hilafeti ha bugiin, ha yarin geliyor, diye hep riiya
gordiiler; ilmin ve maneviyatin giiciinii anlamadilar. Mahkemeler de, bu gibi seylere kanip
200’e yakin dava actilar. Fakat Bediiizzaman 28 sene boyunca nefesini tuttu. Bir bebege, bir
cicege bakar gibi iman hizmetinin akisini bozmadi. Halbuki Eski Said bir saat bile sabrede-
mezdi.

Mechul Bir Risale-i Nur Talebesi
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Kiirdistan Medreseleri ve Bediiizzaman

Medrese, ders okutulan yer demektir. Arapca olan bu ders kelimesi, kok manas1 (etimolojisi)
ile kisi, okudugu seyi o kadar giizel 6grenmeli ki; ogrendigi konuda onun igin hi¢chbir piiriiz
kalmamali, diye dersin gergegini hatirlatiyor. Bu kokiin edilgen kalib1 olan miinderis kelimesi
de yerle bir olan sey demektir. Ciinkii bir sey, yerle bir olunca artik ortada higbir piiriiz
kalmamis olur. Ustad Bediiizzaman’in Kiirdistan’daki medaris-i miinderise ihya olacak
so0zii, yerle bir olmus medreseler diriltilecektir, manasina gelir.

Bu soziin soylendigi tarih 1908°dir. Eger o tarihte bu medreseler yerle bir olmus ise; bu gegen
105 senede biz ne yapabildik? Ve medreselerin bugiinkii durumlar1 nasildir, diye kendimize
sormamiz lazimdir.

Iste gelin, beraber medreseler arasinda bir seyahat yapalim. Islamiyet, ta Ashab-1 Suffa done-
minden beri biitliin yonleri ile egitime dnem vermesine ragmen Selguklu Sultan1 Meliksah’in
Veziri Nizamii’l-Miilk dénemine kadar Islam diinyasinda kurumsal bir egitim olmadi. Daha
once genellikle camilerde hususi degisik ilimler okutuluyordu. Yani gramercilerin, hadis¢i-
lerin, fikihgilarin, tefsircilerin, kelamecilarin ihtisas okullar1 vardi. Bu okullar, genelde cami ve
mescidler idi. Buralarda ihtisas egitimi alanlara ekol denilir. Mesela hadis ekolii, kelam ekolii
gibi.. 12. Asra gelinceye kadar yani Hicri 4. Asrin sonuna kadar Islam diinyas1 o kadar ¢ok
alim verdi ki; galiba o yogunlukta egitim alanlar, sadece Yahudi ve Hiristiyan iimmetlerinde
var olmustur. Bu ekollerin iki 6zelligi vardi: Belli bir konuda ihtisas yapmak ve diinyanin her
tarafinda o ekoliin temsilcilerini bulundurmak.

Ekol kelimesi, Batida basta bu manada kullaniliyordu. Fakat daha sonra gruplu ve topluca
egitim verilen yerlere de ekol ve okul denildi. 12. Asra gelindiginde ihtisas bittigi gibi; ekol
tarzinda belli ilimleri diinyaya yayma faaliyetleri de nisbeten durdu. Selguklu ile baglayan bu
yeni donemde alimler artik belli ilimlerde ihtisas yerine her ilimde s6z sahibi olmaya kalktilar.
Imam Siiyuti’nin her ilimde esit sekilde kitap vermesi, bu yeni dénemin tipik bir drnegidir.

Once Selguklu ve Osmanli, daha sonra Safeviler ile devam eden ve Arap olmayan bdlgelerde-
ki medreselerin isi, Imam Siiyuti modeli kadar kolay degil idi. Ciinkii Arap olmayan bu
cevrelerin, once dil ve belagat 6grenmeleri lazimdi. Daha sonra asil maksat olan ilimlere an-
cak gecilebiliniyordu..

Bu donemde dil engelinin tam asilamamasi ve alet ilimlerinin ¢okga serh ve hasiyeler ile zi-
hinleri zapt etmesi medreseleri epeyce yordu. Cok nadir insanlar artik kelam, hadis ve tefsire
vakit ayirabiliyordu. Hulasa: Alet ilimleri engelinden ve ihtisas yapmamaktan ve insanlarin
zihinleri taklit ve ilm1 istibdad ile kilitlendiginden medreseler miinderise oldu.

Bugiin Kiirdistandaki medreseler, biitiin gayretlerine ve dine hizmet agklarina ragmen bu fi¢
engeli asamiyor. Bu ii¢ engel yaninda bir de kapali bir toplum i¢inde olduklarindan diinyadaki
ilmi ¢aligmalar takip edemiyorlar. Onun i¢in bugiin medreselerde okuyan talebelerin en zirve
hayalleri, Molla Halil-i Siirdi ve Seyh Fethullah-1 Verkanisi gibi olmaktir. Halbuki bu iki zat,
manen, ruhen ve kalben ¢ok biiyiik ve degerli olmalarina ragmen fikih ve gramer diginda bir
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eser verememisler. Molla Halil’in yazdig1 Basiratii’l-Kultb tefsiri, Tefsir Ekolii yaninda ¢ok
kiiclik bir yeri olan Nesefi Tefsirinden bile geridedir. Hele simdi kendi hayatta olan bir ho-
canin tefsiri ki; biiylik bir cemaat tarafindan iste Tiirkiye’den de tefsir ¢ikiyor, diye propagan-
das1 yapilan bir kitap, ilmi degeri agidan tam bir fiyaskodur. Fiyasko derken ilmi agidan kast
ediyorum. Yoksa kitabin yazart ¢ok muhterem oldugu gibi, kitabin igindekiler de ¢ok
miibarektir.

Medreselerin bu miinderisliginin su bes sebebini burada kaydedebiliriz:
1) Bugiinkii medreselerin resmi yani ekonomik bir yapisi ve payeleri yoktur.

2) Cok iyi derecede Sarf ve Nahiv 6grenmelerine ragmen, bu gramer bilgilerini yliksek ilim-
lerde icra edemiyorlar. Dolayisiyla yiiksek ilimler {izerinden toplumda etkin bir yere sahip
olamiyorlar.

3) Cok dnemsiz ve gereksiz miifredat, ders programinda okutuluyor.

4) Zihinlerin soyut manalar1 algilamasi i¢in Onemli iki c¢are olan fenlerden ve medeni
diinyanin zihni yapisindan mahrumdurlar.

5) Medreselerde o kadar ¢ok taklit ve baski var ki; zeki insanlar ya mekteplere kagiyorlar.
Veya inkisaf etmeden ¢iirliyiip gidiyorlar.

Bu besinci noktay1 biraz agarsak hastaligin fenni (psikolojik) sebebini bulabiliriz; soyle ki:

Ik insanlar, nisbeten tufuliyet ¢agimi yasadigi icin zihinleri soyut ve manevi seyleri tam al-
gilamiyordu. Fakat insan zihni, somut alg1 tarzinda da olsa, ¢ok ¢ok biiyiik seylerin biiyiik-
ligiinii —gergekten veya nisbi olarak- algilar. Cilinkii Allah, biitiin insanlar1 bir yaratana inan-
mak {izere yaratmustir. Iste eger insan zihni, agilmamusliktan dolay1 sonsuz yaratani soyut
(vacib’iil-viicud ve maddeden miicerred) olarak algilamazsa bu sefer somut (miisahhas) olarak
onu tasavvur eder. Tasavvur edemediginde ise, onu mechule atar. Yine ruhunda bir biiytik
dayanak var kalir. Yani insanoglu, biiylikligii algilama veya giivenilir bir noktaya dayanma
seyr u seferinde giderken, Oniine asilmaz ve onun gibi asla olunmaz insanlar ¢ikar. Bu insan
basta iman ve akide tarzinda olmazsa da, o zat1 6nce kendine nokta-i istinad yapar; sonra mil-
letge propaganda yapila yapila o biiyiik zat, bir nevi ilah yapilir. Insamin biitiin duygular1 o
miigahhas 6rnekte kilitlenir; daha yeni seyleri 6grenemez.

Bu tehlike, biitiin duygusal ve kapali toplumlar igin gegerlidir. Mevlana ve Ibn Arabi bu
tehlikeye kars1 tasavvufun terbiyesini care olarak gérmiislerdir. Bedilizzaman, dini ilimler ile
fen ilimlerinin beraber okutulmasini care olarak goriiyordu. Onemli ve ukde-i hayatiye olan
bu noktay1 tahakkuk ettirmek i¢in Medresetiizzehra projesinin gergeklesmesi i¢in tam yetmis
yil ugrasti. Fakat zaman ve zemin ona yol vermedi.

Ayrica Kiirtler neticede bir Asya milletidir. Beditizzaman’in ifadesine gore Asya insani duy-

gusal olur; akildan ziyade kalbi ile diisiiniir. Evet, duygu ve kalb algis1 giizeldir, ama aklin
rehberliginde olmak sart1 ile.. Yine Bedilizzaman’n ifadesi ile: Akil tek basina yeterli degildir.
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Dolayisiyla insan nevinin duygulari olan fen ilimleri ile ve medeni imkanlar ile ortaya ¢ikan
kiilli akil ile diistinmek gerekir.

Kiirtlerin ve dolayisiyla Kiirt medreselerinin bir sikintist da Kiirtlerin Tiirkiye ile tam entegre
olamamalaridir.. Bu kopukluktan dolayr kollektif bir egitimleri ve medeniyetleri olusa-
mamustir. Halbuki Bediiizzaman Miinazarat kitabinda: Kiirtler ¢cesme olmali, Tiirkler havuz
olmali, dedi. Fakat iki taraf da su acgik gercegi anlamiyor: Havuz giiclendikce ve yiikseldikce
cesmenin lehinedir. Ve ¢esme giiclendikge ve ozgiirce aktik¢a havuzun hesabina gecer.

Sakin birileri bu yazidan bir hakaret veya siyasetle ugrasiyor manasini ¢ikarmasin. Eger boyle
yanlis bir anlagilma olursa ben yine Ustadim Bediiizzaman’n dili ile cevap verir; Medresel-
erdeki talebeler, melekler kadar masumdurlar, derim. Ayrica Ustadin su soziinii de hatir-
latirim: Kiirtlerin tabiatinda ilme ve hakikati ogrenmeye o kadar yiiksek bir istidad var ki; bu
istidad, fitrat diliyle parmagini kaldirip, fenleri ogrenin, egitimin zirvesine ¢ikin, fitratinizdaki
o istidadi meyveli kilin; yoksa ciiriiyecektir, diye emrediyor. (Miinazarat ve iki Mekteb-i
Musibet)

Iki Hatira ve Bir Hatirlatma

1) Yetmis tcte, Siirt’te medresede Serhul-Mugni okuyordum. Derste Hocam, kuyu sularinin
yazin neden serin ve kisin neden sicak oldugunu bana sordu. Ben bir an durakladim. Fakat
kafamda su ve havanin dereceleri kavrami vardi. O kavram ile tahmini olarak, kuyu suyu dort
derecededir. Sicaklik ve sogukluk yerin altina tesir etmedigi i¢in 4 derece, kisin eksi 20 derec-
eye gore sicak hissedilir. Ve yazin 35-40 dereceye gore de soguk ve serin hissedilir, dedim.
Hocam:

“Hayir, Baycuri fikih kitabinda deniliyor ki; yazin geceler kisa oldugu i¢in giines yerin altinda
az durdugundan kuyu suyu tam 1sinmiyor; kisin ise geceler ¢cok uzun oldugundan, giines fa-
zlaca yerin altinda kaltyor; onun i¢in kuyu suyu kisin sicak oluyor.” dedi.

Bu hatira, medreselerdeki Ortagag egitimi ve medreselerin tikanikligi ile ilgili onemli bir fikir
Veriyor.

2) Yetmisli yillarda; ben elhamdiilillah kii¢iikliiglimden beri caminin iyi bir miidavimi idim.
Cemaat namazdan sonra caminin kenarindaki dut agaci golgesinde giizel seyler konusur ve
sohbet ederdi. O giin sohbette cok degerli iki hocamiz vardi. Biri sigarasini yakt1 ve elindeki
cakmaktan ¢ikan alevin yapisini izah etmeye basladi. Yanindaki hoca, itiraz etti, hayir dyle
degil, sen mantik okumamigsin, bunun izahini bilemezsin, dedi.

Ben o iki hocanin alevle ilgili izahlarin1 hatirlamiyorum. Fakat yillar sonra kimyanin genel
mahiyetini goriince o hocalarimizin izahlarinin yanlis oldugunu yiizde yiiz biliyorum. Ciinkii
Allah rahmet etsin, biri vefat etti, digeri sagdir; o iki hocanin ne atom kavramini ve ne de kar-
bon ile oksijenin tutusmasi kavramini bilmediklerini biliyorum. Ayrica mantik ve kimya ilim-
lerinin birbiriyle ne iliskisi var? Hala bilmis degilim. Galiba medresedekiler, insan mantik bil-
ince biitiin bilimleri bilir, saniyorlar.
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Hatirlatma: Ustad Bediiizzaman bu gibi sikintilari ta 1900°1ii yillarda gordii. Kalkti bir usul
kitabin1 kaleme ald1. Iginde 300 ilmi kural ve kaideyi tek tek ve uygulayarak yazdi. Bu kitabs,
medreselerde okutulmasi i¢in hem veciz ve metin iislubu ile hem Arapga olarak yazdi. Ismini
Recetetii’l-Ulema koydu. Ayrica medresedekiler, hem Tiirk¢eyi 6grensin, hem de o metni serh
etmeye kalksin, diye o kitabini Tiirk¢e olarak da Muhakemat ismi ile yeniden yazdi. Fakat
ylizyildir o regete heniiz uygulanmadig1 gibi; birkac¢ sefer de miiellifi Bedilizzaman’in tekfir
edilmesine sebep oldu.

Cok ilging bir tevafuktur ki; Beditizzaman bu kitabinda gegen iki konuda tekfir edilmis. Biri
diinyanin yuvarlakligi; digeri de elementlerin sadece 4 adet oldugu meselesi. Demek eger bu
Muhakemat yiiz y1l 6nce medreselere girmis olsaydi, o iki acikli hatira bagima gelmezdi.

Eger, Tlahiyatlar, tamamen modern diinya standartlarina gore egitim alyorlar; yine de bir
sey ¢itkmiyor, diye sorarsaniz.

Cevabimiz: 1lahiyatlarm miifredatinda ve ders programlarinda asla bir eksiklik yok. Fakat
iyi bir ilahiyat¢inin yetigsmesi i¢in, hem {i¢ sahada tam yetkin olmasi lazim, hem de o ii¢ sa-
hay1 bir ve beraber kullanabilmesi gerektir. 1) Arapcada kitap yazabilecek kadar dile hakim
olmak.. 2) Tip amfisinde fizik, kimya ve biyoloji derslerini takip edebilecek kadar fen ilim-
lerini -detay bazinda olmazsa da- ana sema olarak bilmesi.. (Cilinkii kdinatin sistematigini
bilmeyen bir insan, dini literatiirii saglikli anlama sansina sahip olamaz.)

3) Ozgiirce diisiinmek.. Bu 6zgiirce diisiinmek gegmis biiyiiklere kars1 saygisizlik olmadig
gibi; onlarin bizlerden bekledigi bir sonugtur. Evet, maalesef, ilahiyatcilar bu ii¢lincii dalda
cok ileri olmalarina ragmen; diger iki sahada yetersiz olduklarindan iyi iriinler ¢ikmuyor.
Medreselerde ise, her ii¢ sahada da mahrumiyet ve kitlik vardir. Tarihteki biiyiik alimlerin
hayatin1 inceleyin; goreceksiniz ki onlar1 ilimde zirve yapan sey, bu ii¢ sahada yetkin olmalari
ve bu {i¢ aleti bir ve beraber kullanmalaridir.

Bu ¢agimizda dil, fen ve 6zgiir diisiince, bir araya gelmeyince; ilim adamlar 6zellikle ilahiy-
atcilar, aldiklar1 bilginin dogru olup olmadigmi test edemiyorlar. Ustad Bediiizzaman’in
Muhakemat ve Miinazarattaki tabiri ile miimeyyiz olamiyorlar, meleke-i tufeylanede kaliyor-
lar. Bu ac1 durumu tam ifade edersek bugiin din adamlari, ilimde miimeyyiz olmayan ¢ocuklar
gibidirler. Yani hem yanlis bilgiye kars1 savunmasizdirlar.. Hem de dini hakikatleri ¢izgi film
tarzinda algiliyorlar.

Bat1 diinyas1 bu ¢ocuklugu gidermek i¢in; 6nce fenleri tam okuttu; yetmedi epistemoloji diye
bir disiplin kurdular. Fakat yine de ¢6ziime ulasmis degiller. Clinkii dini literatiirii, glinliik ve
sokak dili ile anlamaya ¢alistyorlar. Hulasa: Bati diinyasi, gaybi literatiir konusunda ve Dogu
diinyas1 fenlerde meleke-i tufeylane seviyesinde oldugu i¢in, insanlik maddeten ve manen
biliylimeye ¢alisirken ¢ok sanci ¢ekiyor.

Ben bu notlar1 yaziyorum; ama bir netice ¢ikmayabilir. Clinkii medresedekiler, kapali bir
toplum i¢inde; kafalar soyut kavramlar: hi¢ gérmemis; ayrica taklit ile kilitli ve sahis biiyiik-
likkleri ile mesguldiirler. Yani medreselerde 6zgiirce ilim §grenme yerine ilmi ve psikolojik
istibdad var. Galiba Muhakemattan once Miinazarati okumalar1 gereklidir. Ciinkii istibdadin
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oldugu yerde giiller asla yetismez. Evet, maalesef, devletin, partinin ve yerel partilerin siyasi
istibdad1 ile beraber her bir miiderris de kendini yetkin olarak gordiigiinden diger insanlara
ilmi ile istibdad yap1yor.

Her seye ragmen biitlin miiderrislerin ve kiiciik biiyiik biitiin talebelerin ellerinden 6piiyorum.
Kizmamalarimi diliyorum. Ciinkii biliyorum imanda ve gayrette iistiin insanlardir. Ve yine
biliyorum: Modern diinyanin ilimlerini almakta riske giremiyorlar. Halbuki eskiden bu
medreselerden mezun olan dort zat riske girdi; diinya capinda ilimde isim yaptilar. Ve dine
olan hizmetleri biitiin diinyada etkin oldu.

a) Mevlana Halid-1 Bagdadi.. Bu zata Ziil-Cenahayn denilir. Ciinkii tarikat ve medrese ilim-
lerini kendinde birlestirebildi. Riske girdi, Hindistan’a gitti; riske girdi Osmanli egitim ve
tarikat sistemini degistirdi. Riske girdi, 93 harbinde bes milyon miiridi ile Ruslara karsi
savastl. Bu zatin (r.a.) ekoliinden ¢ok biiyiik alimler ¢ikmakla beraber; onlarda tarikat daha
cok on planda oldugundan ilmi yonleri bilinmiyor. Mesela Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi..

b) Mevlana Halid’den 6nce yasayan Ahmed-i Hani ¢ok biiyiik bir alim, edip ve feylesoftur.
Galiba, onun tiirbesinin iist esiginde yazili olan su beyit onu 6zetler:

Saf hayir ve iyilik olan yaratmak, Ahmed’in elinden gelmiyordu.
Ahmed ¢ok sey hedefledi. Fakat yiice padisah (Cenab-1 Hak)
Onu muvaffak etmedi.

Bu beytin ilk musrai, onun felsefesini dzetliyor. Ikinci misrai ise, ¢agindaki sosyo-politik
yaptya isaret ediyor.

¢) Ahmed-i Cezeri.. Bunun divanini anlayarak okuyanlar; onun askta ve irfanda Ibn Arabi ve
Mevlana ayarinda biri oldugunu goriir. Kiirtgenin ¢ok derin meseleleri anlatmak igin yeterli
oldugunu da gozlemler.

d) Bedilizzaman Said Nursi.. Doguyu ve Batiyr esit agirlikli olarak 6grendi. Varligin
mahiyetini anlamak ve Kur’anin anlasilmasi i¢in 6000 sayfa kitap yazdi. Bu kitaplarin i¢inde
imani terapi ve irsad disinda 7000 bilgi kuralin1 ve prensiplerini 6zet olarak araya serpistirdi.
Serpistirdi; ¢linkli zaman ve zemin izaha miisait degil idi. Bedilizzaman ¢ok ge¢gmeden an-
lasilmadigin1 anladi; beni ancak 300 yil sonra gelecek olan nesil anlar, diye yazdi. (Mii-
nazarat) Vefatina yakin son ciimlelerinden biri Beni anlamadilar, sézi oldugunu yakin tale-
beleri aktariyor.

Kiirt medreselerinin bir benzeri, daha etkin hem de resmi olarak; hem iran’da hem Afganistan
ve Pakistan’da vardir. Afganistan ve Pakistan’dakiler, tamamen Sarf-Nahiv ve Ortagag Hanefi
fikh1 fetvalarina kilitlenmisler. Ve bu kilitlenmelerini politik tavir ile de diinyaya dayatiyorlar.
Bunlar birde Selefiler ile ittifak kurunca ucube bir yapi ortaya ¢ikiyor. Iran’dakiler ise, sadece
Ortacag Skolastik Aristo felsefesi art1 ibn Arabi ekoliiniin bir miktar irfani bilgileri ile kalb ve
kafalarin1 dolduruyorlar. Buna bir de politik tavir ilave olunca yine ikinci ucube bir yap1 or-
taya ¢ikiyor.
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Biitlin bu gibi sorunlara kars1 eger Tiirk ilahiyatlari, yukarida bahsettigim gibi; dilde, fende ve
diistincede yetkin ve her {i¢ alan1 beraber kullanabilen alimler yetistirebilse, Tiirkiye degil
sadece Islam diinyasina Bat1 diinyasina da onciiliik eder. Ciinkii maalesef, 400 y1l gegmesine
ragmen Hiristiyanlik ve Yahudilik hentiz Bat1 bilimleri ile hesaplagabilmis degildir. Her ne ise
sorunlar1 ¢dzmek zor.. Clinkii varlik sonsuzdur. Beynimizin kapasitesi, her ne kadar sonsuz da
olsa, biz hepsini ¢alistiramiyoruz.

12.10.2013
Bahaeddin Saglam
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Kardesim Kerem’in Sordugu Kelimelerin Izahi
Hem hastayim hem Gilgamis Destanini ¢6zmeye ¢alistyorum; onun igin kisa yazacagim:**

1) Hayal duyusu, beyne gelen soyut manalarin, beyindeki arsiv malzeme ile somutlastirilmasi
yani bilincin (kalbin) derinliklerinden yukar1 ¢ikan c¢iplak manalara bir elbise dikilmesidir.
Hayl, at kervani ve atlarin gegisi demektir. Kalpten ¢ikan manalara elbise giydirmek igin
beyin, hafizadaki arsivden malzeme isterken gelen manaya muhtemelen elbise olabilecek ku-
maglar giizel atlar gibi hayalden pes pese gecer. Beyin onlardan birini seger. Ayrica insan hay-
alini calistirirken ge¢mis zamanlardaki olaylar ve nesneler yine at kervani gibi insanin gozii
oniinden geger.

Hayal hakikati, soyutun somutlastirilmasi veya somut esyayi soyutlastirmak ve onlart man-
alara ¢evirmedeki ilahi icraatin mahiyetini anlamak igin giizel ve numune bir makinadir.

2) Riiya ise, hayale benzer. Fakat bu sefer gerceklesenler, bilingte degil de bilingdisinda
gerceklesmesidir. Bilingdist bilince gore ¢ok genis oldugu i¢in riiyalardaki renklilik, derinlik
ve manalar haliyle hayaldekilerden ¢ok daha derin ve daha manali ve daha zengin oluyor. Bil-
incin bilingdisina orani tahminen milyonda birdir.

3) Kesif ise hayal ve rilyadaki sistemin uyanik iken calismasi veya ¢alistiriimasidir. Ustad 23.
Sozde kendi kesiflerine vakia-1 hayaliye diyor.

4) Buna yakaza yani uyanik iken riiya gérme de denilir. Bizimkiler yakaza kelimesini bu
manada 6zellikle uyku ve uyaniklik arasi goriilen riiya veya kesif manasinda kullanir. Halbuki
kelimenin asil manasi sadece uyanikliktir.

5) Vahiy mahiyet olarak bu dort basamaktaki hakikatin benzeridir. Fakat bir tek kisinin rilyast,
hayali ve kesfi degil de biiyiik insan olan kainatin (biitiin varlik sisteminin) hayali, riiyasi ve
kesfidir. Kalben ve ruhen inbisat eden peygamberler {izerinden topluma yansitilir.

6) Ustad Bediiizzaman 28. Mektupta bu ilmi hakikate temas eder ve bunu agmak icin simdi
vaktim miisait degildir; bu mesele ¢ok derin aragtirmalar ister, der.

Carl Jung, bunun ilmini yapmak ic¢in 40 yilin1 harcadi; 40 bin riiya ve kesif kaydetti. En so-
nunda arketip kavrammin ilmi yonii isbat edilmis oldu. ilk basta bilim diinyasi tamamen
materyalize oldugu i¢in Freud’un arkasinda gittiler. Her seyi bilingalti kavrami ile izah etm-
eye calistilar.

Fakat bir kisim insafli bilim adamlar1 daha sonra bunun eksik ve yanlig oldugunu; asil olan
bilingalt1 degil de bilin¢dis1 hakikati oldugunu yani insan beyninin, sadece kendi i¢cinde kapali
bir sistem degil de ge¢mis ve gelecek de dahil biitiin varlik sistemi ile entegre calistiZini
gordiiler.

94 Kisa yazmaya niyet ettim. Fakat 17 6nemli not yazilmis oldu.
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7) Ustad 28. Mektupta Riiya, bir sinema-i Rabbaniyedir. Yani riiyalar, canlilarin gelismesi ve
dinlenmesi i¢in okul gibi iglevler goren bir sinemadir. Bu noktada hayvanlarin da pay1 vardir.
Ve beslenmede oldugu gibi bu nimet konusunda Miisliiman milletler ile digerleri ayni se-
viyededir. Miisliimanlardan kalbi kirli olan var oldugu gibi, diger milletlerden de kalbi temiz
olanlar vardir.

8) Kéinatin riiyasin1 anlamak istiyorsan Kelimetiin Minallah kavramini diislin; sonra Kelime
ve Logos yazisini bir daha oku.

9) Biitiin bu alemler, alem-i misalin birer numunesi ve subesi olabilecegi gibi; alem-i misal
kéinat denilen insan-1 ekberin hayal duygusudur, denilebilir. Hipotez olarak varligi tahmin
edilen paralel evren kavrami, sdylendigi iizere fiziki oldugundan alem-i misale paralel evren
denilmez. Fakat goriintii olarak alem-i misal bu kdinatimizin bir paralelidir. Canlilarin her bir
hiicresi veya beyinleri onlarin bir paraleli oldugu gibi..

10) Kerem kardesim Amak-1 Hayal kitabinda Raci’nin neden uyutulunca gercekleri
gordiiglinti sordugu gibi; yine ayni kitabin son ii¢ bdliimiinde neden sembolik dilini yorumla-
madigimi soruyor. Bu iki sorunun iki ayr1 cevabi var; soyle ki:

a) Ustad Bediiizzaman risalelerinde su ii¢ bilgiyi veriyor: 1) Uyku ile dis dleme bakan duyular
kapanminca, ruh ve kalb gibi i¢ aleme (bilingdisi dleme) bakan duyular agilyyor. 2) Vahiy dlem-i
sehadette dlem-i gaybin dilidir. 3) Peygamber, vahiy alirken yart uyku haline giriyordu.

b) Amak-1 Hayalin son ii¢ bolimii sehadet aleminde gectigi i¢in onlarda sembolik dil kul-
lanilmamistir. Sembolik kelimeler olmayinca haliyle yorumu da olmadi. Ciinkii alemimizde
somut yapilar ve kanunlar esastir. Kanunlar ise yirtilmaya ve degisime karsi sabredemezler.
Dolayistyla kanun ve seriat manasina gelen Musa sabredemiyor. Fakat alem-i gaybde yasayan
Hizir sabrediyor.

11) Hayal, misal, riiya, kesif ve vahiy
Kelimelerinin sozliik ve etimolojik manalart

Hayal: Amak-1 Hayal kitabinin sunusunda ve bu yazinin basinda bu kelime bir miktar izah
edildi. Bu hakikatin ndron, yazilim ve dosya olarak izahi ise soyledir:

Insan beyni kainatin atomlar1 kadar bilgi isleme sahip oldugundan insanoglu soyutlamay1 ve
somutlamay1 en yliksek seviyede beceren canlidir. Diger hayvan tiirlerinde soyutlama
yetenegi hi¢ yoktur, denilebilir.

Misal: Bir seyin es degeri veya benzeri demektir. Bir seyin aynisi ise bizzat kendisi demektir.
Allah, mutlak sonsuz ve dolayisiyla ibadete layik sadece kendisi oldugundan Allah’in 6z var-
11 mutlak (eril) ve soyut ve sonsuz ise; Onun misli yoktur denilebilir. Fakat Kur’an, Allah’in
somut, diyalektik ve somut yasal yansimasi olan Rahmaniyeti de Allah ile esit tutuyor. Bu
boyut her ne kadar somutluk itibari ile sinirli gibi goriinse de sistem ve siire¢ olarak sonsuz
oldugundan onun da misli gibisi yoktur, denilir.
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Evet, Allah’in soyut mutlak varliginin misli, misali var. Kur’an iki yerde (16/60, 30/28) En
yiice misal Allah’a mahsustur, derken; Sura suresinde (42/11) Hi¢cbir sey Onun misli gibi
degildir, diyor. Yani Allah’in somut yonii, Onun soyut yoniiniin mislidir. Esya denilen sinirlt
somut ve yaratilmis nesneler ise hem smirli hem somut oldugundan ayet, Hi¢bir sey Allah’in
misli degildir, dememis de Hi¢ bir sey Allah’in misli gibisi degildir, demistir. Ciinkii Allah’in
kendisi sonsuzdur; onun misli olan somut sistemi de sonsuzdur. Yani ulihiyet de Rahmaniyet
de sonsuzdur. Onun i¢in sinirli, somut ve yaratilmis varliklara tapmak putperestlik sayiliyor.

Riiya: Manevi ve daha ¢ok soyut olan hakikatleri gormek demektir. Eger goriilen sey soyut
ise veya hayal ile somutlagtirilmig ise; yine ona rii’ya ve re’y denilir. Melek ve ruhanilerin
temessiiliine ise 6zellikle rii’yet denilir.

Somut seyleri gormeye ise basar kelimesi kullanilir. Kur’anda somut olarak goriinen seylere
ism-i meful olarak miibsarat denmesi gerekir iken; ism-i fail vezni ile miibsirat denilmistir.
Ciinkii somut varliklar kendilerini insan istese de istemese de kendilerini ona gosteriyorlar.
Nazar kokii ise her iki manada da kullanilir.

Kegsif: Bunun manasi perdeyi kaldirmak demektir. Yani metafizik aleme bir perde gibi ¢ekilen
bu goriinen boyut kalkinca gaybi (metafizik) hakikatler gériinmeye baslar.

Cevsende Kdsifiil- Belaya Allah’in bir ismi olarak kullanilmis. Bu ya belalar1 kaldiran demek-
tir. Veya belalarin iizerindeki bilinmez yonii kaldiran demektir. Evet, belalardaki bu bilinmez
boyut kalkarsa bela, bela ve musibet olmaktan ¢ikar.

12) Vahiy ise sessiz ve siiratli bilgi akis1 demektir. Yani kainatta ve hayatta sakli olan bilgi ve
biling, sessizce ve siiratli olarak peygamberlerin kalbine gelir; onlar da onu kendi dillerine
cevirirler. Vahyin terciimani olurlar.

Ibn Arabi Fiituhat kitabinda 559. Bapta, bu manalar1 sdyle 6zetlemistir:

Ruhun gozlere goriinmesi hayaldir
(Ctinkii ruh soyuttur.)

Biz bunun tizerinde durmayiz.
Ciinkii emir dlemi insanmi sasurtir.

Benim icin ruhun varligina delil
Yaptigim gozlemdir:
Vahyin ruhu olan Cebrail bana gériindiigiinde
(Ciinkii kdinatin ruhu olan biling dért boyutu ile
Adeta somuttur.)
Binler selam ve hiirmet ile
30.09.2014
Bahaeddin Saglam
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Merhabalar Hocam,

Gonderdiginiz yazilar1 okudum. Ayrica, Amak-1 Hayal'i bitireli 10-15 giin kadar gecti. Ne za-
mandir size yazmak istiyordum. Ama hem malzeme topluyor hem de firsat kolluyordum. Bu
yazilarinizla birlikte o firsat1 da yakalamis oldum.

Amak-1 Hayal ile ilgili bir ka¢ sorum olacak:

1- Hayal/Kesf/Riiya/Yakaza/Alem-i Misal ve uyku mefhumlarinin hakikatleri nedir? Bunlarm
hangileri gergekte es anlamlidir?

2- Uyusturucu, LSD v.b. ile goriilen hayallerin mahiyeti nedir? O zamanda da m1 alem-i mis-
al'e aciliyor? (Habis levhalarin goriilme hikmeti nedir?) Ayni sekilde semavi dinlerin haricin-
deki miintesiplerin gordiikleri astral seyahat, duru gorii v.s. mahiyeti nedir?

3- Hayvanlarin da riiya gordiikleri sdyleniyor? Onlarin riiya gérmesinin hikmeti nedir?

4- Aynali Baba, Raci'ye kahve ve ney ya da saz ile amak-1 hayale (bilincin derinliklerine)
gecmesine yardimer oluyor. Ustad da gelenlere cay ikram edermis. Ali Thsan Tola Agabey de
gelenlere "kafa stipiirgesi" adli bitki ¢ay1 ikram edermis. Hatta sofilerin de gelenlere ¢orba ya
da cay ikrami meshurdur. Bu tarz maddelerin ikram edilmesi viicudun manevi atmosfere
hazirlanmasi i¢in midir? Hikmeti nedir?

Yazilarimza gelince: Iman-hayat ve seriat ile ilgili yazimz gayet enfes olmus. Kisa, 6z ve
etkileyici. Tek Tanr1 inanci hakkinda yazimz da gayet suhuletli okunuyor ve kolay anlasilir
olmus.

Uglii sisteme yanasamayisimizin sebebi, kutsal" kaybetmekten olan korkumuz olabilir mi?
Ciinkii biz kendimize -miispet manada giivenemiyoruz. "Rey"den ziyade "teslimiyet" daha
"miibarek" geliyor gibi. Ciinkii yeterince (kdmil manada) tedristen ve agk-1 taharri-i hakikat-
ten mahrumuz. Akademisyenlerimiz de biirokratik isler v.b. sebeplerden birer "memur" ol-
muslar. Bize "akla karay1" anlatamiyorlar. Havvas bdyle olunca, avam kisminin da son kalesi
teslimiyet kalmis.. Dolayistyla Ustad'm kisaca ve avam lisamyla soyledigi ¢ogu soz bile
bize ¢etin ceviz geliyor. Mehdi manas1 da zaten "Imanli Atilla" gibi zihinlerde yer etmis.
Dolayistyla serh ve izahiiz ve Dursun Abi'nin haykiriglar: bir hakikatin daha aydinlanmasina
vesile olmus... Allah sizden razi olsun.

Allah bizi hakikat mesleginden ayirmasin ve ayagimizi kaydirmasin. Amin.
EK olarak; iki kiiciik sorum daha olacak..

1- Paralel evrenler gercek midir? Islam'daki yeri ve hakikati nedir? Ya da bizim alem-i misal
dedigimize Einstein "paralel evren" mi demistir?
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2- Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Hizir (a.s.) kissasinda Hz. Musa (a.s.) [seriat] neden sabredemiyor?
Halbuki kainat, seriat (kanunlar) tizere isliyor? Kanunlarin iginde sabir zaten mevcud degil
midir?

Kiymettar yazilariniz icin ¢ok tesekkiir eder; yaklasan bayram ve i¢inde bulundugumuz
"Leyal-1 Asere"nizi de tebrik ederim.

Selam ve dua ile...
Kerem
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